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“Imagine se Michelle Obama se cansasse de toda aquela escova,
decidisse usar o cabelo natural e aparecesse na televisao com o cabelo
parecendo algodao, ou com ele bem crespo? (Nunca se sabe como a
textura do cabelo de alguém vai ser. Nao € incomum para uma mulher
negra ter trés texturas diferentes no cabelo.) Ela ia ficar linda, mas o
pobre do Obama sem duvida ia perder o voto dos independentes e até
dos democratas indecisos.”

Chimamanda Ngozi Adichie - Americanah



Resumo

AGUIAR, Tais R. de. Cabelo Além da Estética: transi¢cdes capilares e
identitarias pelas negras. 2018. 148f. Dissertacao (Mestrado em Antropologia
Social e Cultural) — Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social e
Cultural, Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pelotas,
Pelotas, 2018.
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O Movimento de Transicdo Capilar é apresentado nesta pesquisa como 0O
advento de um novo sujeito politico composto por mulheres no Brasil, nos
ultimos quatro anos. Sao, sobretudo, mulheres negras, que aderiram ao uso do
cabelo naturalmente cacheado/crespo por meio do abandono de
procedimentos quimicos modificadores da estrutura capilar que prometem
entregar cabelos lisos, sedosos e sem volume. Contudo, questiono a amplitude
do movimento e quem sdo as adeptas negras de tal processo, entendendo que
o local que a pessoa esta situada € passivel de atribuir significados distintos
em diferentes discursos. Sendo assim, este projeto tem o seu foco nas
relacbes de mulheres negras com seus cabelos como constructo identitario, e
nos discursos e experiéncias que perpassam diferentes geracdes sobre corpo

e aparéncia.

Palavras-chave: transicdo capilar, negra, identidade, género.



Abstract

AGUIAR, Tais R. de. Hair beyond esthetics: hair and identity transitions by
black women. Dissertation (Master Degree emAntropologia Social e Cultural) —
Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia Social e Cultural, Instituto de
Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2018

The Capillary Transition Movement is presented in this research as the advent
of a new political subject composed of women in Brazil during the last four
years. They are above all black women who adhered to wearing their hair
naturally curly, thus abandoning the use of chemical procedures that promise to
deliver a hair that is smooth, silky and without volume. However, | question the
breadth of the movement and who are the black adepts of the process.
Moreover, | understand that the place where the person is situated is capable of
assigning different meanings in different discourses. Therefore, this project
emphasizes the way black women relate to their hair as an identity construct
and focus on the discourses and experiences that run through different
generations on the body and appearance.

Key-words: capillary transition, back woman, identity, gender.
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1 Introducéo

A Dissertacdo que aqui apresento foi construida a partir das minhas
indagacdes sobre as minhas experiéncias que vem me constituindo enquanto
negra e universitaria brasileira, e em didlogo com outras negras, situadas em
outros espacos e portadoras de outras experiéncias, subjetivas e sociais.
Portanto, vou comecar descrevendo um pouco sobre a minha trajetéria de vida
e como isso influenciou na minha relagdo com o tema desta pesquisa, tema
este que sera apresentado no decorrer do texto.

O interesse pelos usos do cabelo, seja liso, crespo ou cacheado,
formou-se na minha infancia, enquanto eu observava minha mae cortar e
pentear os cabelos de sua clientela. Minha atencéo se focava na mudanca que
ocorria nos cabelos pelas mais diversas ferramentas e produtos que se
utilizava, mas foi no processo de modificacdo dos meus proprios cabelos que
outras questdes — que norteiam o meu trabalho — fizeram-se presentes, como
por exemplo: como as outras negras alisavam os cabelos? Elas vivenciavam as
mesmas experiéncias pelas quais eu passava ao alisar os meus cabelos?

Sendo assim, questiono visando o contexto brasileiro, em relacdo a
guem a identidade do movimento cacheadas/crespas vem sendo construida?
Sabendo que a diferenca é constituida pelo discurso moldado de significados, é
possivel afirmar que o movimento constréi sua diferenciacdo a partir de um
discurso contrario (um “contradiscurso”, diriam Hall e Gilroy), que se apresenta
em uma relacdo de contraste ao padrdo estético hegemonico e também ao
esteredtipo sexista, racializado e subalternizado, historicamente consolidado
sobre a aparéncia da mulher negra brasileira.

Durante anos a curiosidade sobre essas questdes estiveram comigo em
segredo, pelo fato de eu nédo ter relacionamentos mais intimos com outras
negras, com excecdo de minha propria familia. No periodo escolar,
especificamente no ensino fundamental, entre nds estudantes negras, nao
conversavamos sobre nossos cabelos com receio de acabar apresentando o
cabelo mais “duro e grosso” entre todas e receber apelidos pejorativos, e
sempre estavamos preocupadas sobre o quao volumoso o penteado estava ou

se algum fio alisado pela chapinha estava “fora do lugar”. No ensino médio nao
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foi muito distinto, o que mais se diferenciava era o numero de colegas negras,
as vezes inexistente, o que me fazia ser a Unica negra da sala.

Meu ingresso na universidade foi gerando outro olhar sobre a sociedade
e sobre eu mesma, me trazendo & meméria e mostrando o quéo significativas
sdo as guestdes que eu carregava a respeito da modificacdo dos cabelos por
meio de alisamentos, e como outras negras experienciavam esse processo.

Falando especificamente de como meus questionamentos foram
concretizados em forma de pesquisa, em 27 de outubro de 2012 foi criada a
comunidade virtual Cacheadas em Transigdo. Essa comunidade integra
restritamente mulheres, contando com mais que 200 mil integrantes! que tem
como principal objetivo o apoio mutuo na passagem pelo periodo de transicdo
capilar. Tal processo se configura pela mudanca nos cabelos, abandonando o
uso de produtos quimicos fortes, que prometem mudar a estrutura dos fios pelo
alisamento ou relaxamento, visando, assim, o uso dos cabelos naturalmente
cacheados/crespos.

A comunidade, que foi o meu campo de pesquisa no Trabalho de
Concluséo de Curso (TCC) para o curso de Bacharelado em Ciéncias Sociais,
em 2015, esta situada em uma das redes sociais mais conhecidas no mundo, o
facebook. Essa rede, que conecta inimeras pessoas, permite criar grupos de
conversa, comunidades de interesses em comum e paginas de noticias por
suas integrantes, e foi entre essas interacdes dentro da rede social que surgiu
a comunidade Cacheadas em Transicao.

Meu interesse na comunidade surgiu ao visualizar (tanto em forma
escrita quanto em imagens) que 0s anseios que eu tinha com o meu cabelo
perpassava por outras mulheres de diversas idades que ali estavam presentes.
Os questionamentos sobre a necessidade em usar produtos quimicos nos
cabelos (entre progressiva, definitiva, relaxamento, alisamento por guanidina, e
entre outros), em conjunto com secadores e chapinhas de maneira constante, e
a curiosidade sobre um cabelo que muitas desconheciam — o préprio cabelo
natural — resultava em varios relatos de vida dentro da comunidade.

No ano de criacdo da comunidade, nada disso estava presente na minha

vida — me refiro a0 movimento e a nogao da participacao de outras pessoas —,

! Dado obtido pela consulta realizada no dia 17 de julho de 2017, contabilizando cerca de
283.846 mil membros.
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apesar de, na época, cultivar h4 mais de 2 anos o desejo e a coragem para
abandonar o alisamento. Lembro que o que me marcou naquele ano foi ver a
Sassad? de cabelo raspado, me chamando a atencdo pela coragem e
curiosidade de como ela estaria enfrentando a sociedade (amigos, familiares e
estranhos), sem apresentar um dos tracos que socialmente afirmaria sua
feminilidade.

Acompanhei por um tempo o seu desenvolvimento com a falta de
cabelo, até o0 momento que exprimi minha admiragcdo por sua coragem e a
guestionei sobre o processo de vivéncia, em meio a nossa conversa ela contou
sobre a comunidade e como haviam outras sobre 0 mesmo tema.

Ao procurar a comunidade no facebook, descobri um “mundo” de
mulheres incomodadas com o padrao estético que normaliza as formas de uso
do cabelo e com os sofrimentos que passavam, como, por exemplo, queima do
couro cabeludo, perda de cabelo e apresentacdo de fios com um aspecto
indesejavel. Ao adentrar na comunidade, em 20133 acompanhei
esporadicamente o numero de integrantes que crescia rapidamente, foi entdo
gue no segundo semestre do mesmo ano iniciei minhas observacdes a fim de
pesquisar as relacdes ali contidas.

Na pesquisa, apliquei um questionario online para 100 mulheres, ao
recolher os dados me chamou a atencéo que, dentre as entrevistadas, cerca de
47% se autodeclarou preta e 27% parda, e 0S niUmeros — mesmo em uma
amostra de apenas 100 mulheres — ndo destoavam das imagens postas no
espaco “album” contido na comunidade, onde em sua grande maioria era feito
por integrantes pretas e pardas, assim percebidas por mim (AGUIAR, 2015).

O movimento de transicdo capilar continuou crescendo e, com isso,
surgindo grupos de encontros presenciais entre as adeptas do processo em

diferentes estados do Brasil, criando-se, como resultado desse processo, a

’Sassa, apelido de Sabrina, é uma negra do Rio de Janeiro que se mudou para Pelotas a fim
de estudar na Universidade Federal de Pelotas. Ela, junto com outros poucos estudantes
negros da universidade, montou e administrou o Coletivo Negrada na cidade, e sempre que
possivel me interceptava nos corredores convidando para participar do coletivo a qual sempre
recusei por acreditar que me resultaria em problemas e atraso nos estudos por acumulo de
tarefas.

3 No segundo semestre de 2013 também realizei a minha transicdo capilar, realizando o “Big
Chop” que significa “grande corte”. Ha duas formas de realizar o processo, o primeiro é deixar
o cabelo crescer junto com os fios ja quimicamente tratados, e ao obter o tamanho desejado
esses fios sdo cortados restando apenas a parte sem quimica. A outra maneira é cortando todo
o cabelo, deixando crescer sem a parte alisada. A segunda opc¢éao foi a que realizei.
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“Marcha do Orgulho Crespo”. No final do ano de 2016 foi realizada a 2° edigao
da Marcha em Porto Alegre, Rio Grande do Sul, e tive a oportunidade de
participar e observar as atividades que faziam parte da programacgéo deste
evento.

Ao lembrar os numeros obtidos em minha pesquisa pela comunidade
Cacheadas em Transicéo, e relacionando com as reportagens e imagens de
diversas Marchas que ocorreram - incluindo a que eu acompanhei em Porto
Alegre - é de facil percep¢ao que o contingente de negras se destaca enquanto
maioria participante. Bom, a partir disso questionei sobre a importancia da
transicao capilar para as negras, e ao mesmo tempo pensando a minha prépria
trajetoria de atencdo aos cabelos antes e depois do processo, e ndo apenas na

mudanca exterior, mas também a subjetiva.

1.2. Traducdes: das experiéncias pessoais para o olhar

académico

Observar esse movimento de transicdo capilar, que vem crescendo
desde 2012, me levou a questionar se nao existe uma mudanga em curso, no
Brasil, nos esquemas de significacdo por meio dos quais negras dao um
significado mais latente ao seu cabelo, a sua aparéncia. E isso certamente esta
relacionado a possiveis alteracdes nos proprios padrdes de relacdes raciais
historicamente sedimentados no pais, 0 que pode estar acontecendo a partir do
ativismo de movimentos negros que, desde a década de 1930, denunciam as
varias formas de exclusdo decorrentes da pertenca étnico-racial. Ativismo que
assumiu contornos mais contestatorios e propositivos ao final da década de
1970, quando se consolidou o chamado Movimento Negro contemporaneo.

Como resultado, temos a implementacdo, nas Ultimas décadas, de
politicas de acdes afirmativas visando uma insercdo mais igualitaria dos negros
e negras na sociedade brasileira, principalmente nas universidades
possibilitando o acesso a estudos que anteriormente era desconhecido, abrindo
outras perspectivas de histéria e de identificacdo étnico-racial, ao mesmo
tempo, varias politicas de reconhecimento que ressaltam a importancia do

legado negro na nossa formagdo sociocultural; cita-se, as politicas de
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patrimonializacdo de manifestacdes expressivas negras, de identificagdo de
territérios quilombolas, de valorizagdo das comunidades de matriz africana ou
espacos de sociabilidade dos segmentos negros.

Ao mesmo tempo que 0s processos a que fiz referéncia levam para a
problematica das relagbes raciais, evocam também as relacbes de género, e
entdo que nao podemos deixar de referir como as distintas formas de
subalternizacdo podem estar articuladas dentro da nossa sociedade, como
bem apresenta Avtar Brah:

Seria muito util compreender como relagbes patriarcais se articulam
com outras formas de relagbes sociais num contexto histdrico
determinado. Estruturas de classe, racismo, género e sexualidade
nao podem ser tratadas como “variaveis independentes” porque a
opressdo de cada uma esta inscrita dentro da outra — é constituida
pela outra e é constitutiva dela (2006, p. 351).

Oracy Nogueira, se debrucando sobre a especificidade das relacdes
raciais no Brasil, em contraste com o contexto norte-americano, defende que o
preconceito de cunho racial deve ser abordado em cada contexto em que se
manifesta. Em relacdo ao Brasil, 0 autor argumenta que o preconceito racial se
manifesta, sobretudo, direcionado a aparéncia, ou seja, dando-se um sentido
negativo aos tracos fisicos, fato que ele denomina como “preconceito de
marca” (2006, p. 292). Esta negatividade, projetada sobre os corpos de negras
e negros, pode ser denominado, a partir do antropodlogo José Jorge de
Carvalho (2008, p. 2), como “racismo fenotipico”, o qual, historicamente, se
perpetua como um dispositivo de domina¢do, tomando um determinado tipo
europeu como norma, resultando, subjetivamente, na rejeicdo a auséncia de

brancura:

Para culminar essa dominag&o, os proprios corpos dos europeus
passardo a indicar, por coercdo e rendi¢cdo, as caracteristicas fisicas
da raca humana superior. O significante mais sobressalente desses
corpos europeus foi, sem duvida alguma, a cor da pele, que foi
complementada, ao longo do tempo da ocidentalizacdo do mundo,
por outras caracteristicas fisicas também secundarias do ponto de
vista genotipico, como a altura, o formato dos olhos, do nariz, dos
labios, dos pomos da face e a textura dos cabelos. (2008, p. 2)

Esse preconceito de marca pautou toda a ideologia do branqueamento

no Brasil e também a ideologia da mesticagem, sendo que esta Ultima, em
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relacdo as mulheres negras, operou um processo de sexualizacdo, que
renegava seus tragos mais tipicamente africanos, tal como consolidados de
forma estereotipada. A rejeicdo a tracos fisicos considerados indesejados, de
acordo com o padrdo de beleza dominante racializado, estd na base de
praticas de embelezamento que visam alterar a textura do cabelo, com vista ao

embranquecimento, no caso, ao seu alisamento. Como alerta Brah,

[...] o racismo ndo é nem redutivel a classe social ou ao género, nem
inteiramente autbnomo. Racismos tem origem histérica diversa, mas
se articulam com estruturas patriarcais de classe de maneiras
especificas, em condi¢cdes histéricas dadas (2006, p. 352).

A presséao social para se enquadrar em um padrao estético € sentida por
todas as mulheres, mas é algo perceptivel na vida de mulheres negras devido
a modificacdo constante de seus fios capilares, através de inimeros produtos
gue prometem um alisamento total e reducdo de volume, assim como afirma
bell hooks “[...]Jas mulheres negras continuam obcecadas com os seus cabelos,
e o alisamento ainda é considerado um assunto sério” (HOOKS, 2005, p. 1).

A acédo de alisar os cabelos permite inferir que se trata de uma forma de
imitacdo dos cabelos de mulheres brancas, devido a todo culto que ha no meio
midiatico dos tracos das mulheres brancas como exemplo de beleza. A ativista
feminista hooks entende que a autoestima da mulher negra possui forte relacéo

com 0 seu cabelo e a estética socialmente dominante:

Dentro do patriarcado capitalista — o0 contexto social e politico em que
surge o costume entre os negros de alisarmos 0s nossos cabelos —,
essa postura representa uma imitagdo da aparéncia do grupo branco
dominante e, com frequéncia, indica um racismo interiorizado, um
6dio a si mesmo que pode ser somado a uma baixa autoestima.
(HOOKS, 2005, p. 2)

Seguindo a mesma légica argumentativa a respeito da autoestima, a
antropologa Nilma Lino Gomes infere, em seu estudo sobre a relacdo do corpo
e cabelo na construcdo da identidade de mulheres negras, que para essas
mulheres esta se da a partir “[...] de um aprendizado que incorpora um
movimento tenso de rejeicao/aceitacao, negagao/afirmacao do corpo” (2008, p.
234). Segundo ela, essa tensdo atinge até mesmo as familias que valorizam as

acOes culturais afro-brasileiras, impedindo uma possivel imunidade frente ao
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movimento de rejeicdo/aceitacdo de seus tragos diacriticos, que sdo acionados
na construcéo da identidade.

Uma caracteristica visivel sobre o movimento de cacheadas/crespas é
gue ele nasce promovendo outro discurso dos cabelos naturalmente
cacheados e crespos, mostrando esses cabelos enquanto belos, de forma a
desconstruir os adjetivos negativos atribuidos a eles, que resultavam na
rejeicdo dos cabelos naturais pela pratica dos alisamentos. Entdo, as
categorias de raca e género apresentam-se, para este caso, como articuladas
no processo historico de dominacéo que incide sobre os corpos das negras no
Brasil.

Passar pelo processo de transicdo capilar, que nao deixa de estar
inserido no movimento entre 0s polos rejeicdo/aceitacéo tratado por Gomes
(2008), requer uma construcao de sua autoestima e combate aos estereotipos
sociais sobre o cabelo cacheado/crespo e o corpo da negra. Para a mulher
negra realizar esse combate, deve enfrentar questbes que permeiam o

preconceito e a discriminacao racial.

Acompanhando essa visibilizacdo, faz-se presente a evitacdo de uma
nocado de identidade negra fixa. Essa estética corporal age, pois,
duplamente: como visibilizacdo de uma categoria social por meio de
objetos corporais e como desestabilizacgdo de uma associacdo
histérica que vincula, no Brasil, pobreza e “raca”. (MIZRAHI, 2015, p.
32)

Porém, apesar de inumeras mulheres negras passarem pela
modificacdo capilar e estarem sujeitas a processos que permeiam as relacdes
raciais, € importante trazer o entendimento de que essas mulheres podem
estar sujeitas a visdes e discursos diversos a respeito de suas relacdes com o

préprio cabelo.

Partindo do entendimento de que a estética € um modo de expresséo
ndo verbal que possui qualidade sintética e resulta do dialogo
estabelecido entre diferentes niveis de significagdo, [...] a estética vai
além da aparéncia, isto €, a aparéncia produz cddigos que
ultrapassam a significacdo do visivel, do que é evidenciado pela
superficie. (MIZHARI, 2015, p. 32-33)

Frente a isso, algumas questdes se apresentam como norteadoras

desse projeto: Quais as condicdes para a emergéncia deste novo sujeito
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politico, que esta objetivado em meios virtuais ou em grupos de interacdo face
a face, e que tem por finalidade criar novas experiéncias, por parte dessas
mulheres, em relagdo a seus corpos e aparéncia? Quais narrativas e novos
campos de significacdo e representacdo estdo sendo forjados sobre o ser
mulher negra, por meio de novas praticas e procedimentos estéticos,
compartilhados em redes de relacdes diversas? Que novas possibilidades de
identificac&o estdo sendo criadas? O discurso que sustenta significacdes sobre
0 cabelo para as negras se diferencia em distintas geragdes? Caso sim, 0 que
h&d de semelhante e o que ha de diferente dentro dessas estruturas de
representacdo geracionais? E qual a importancia da pesquisadora ser uma
negra, diretamente relacionada ao tema de pesquisa?

Com essas perguntas que tanto problematizei dentro do meu campo de
pesquisa, pude me aprofundar na relacdo de negras com o seu cabelo a partir
do didlogo com minhas interlocutoras.

O método etnografico se apresenta relevante para esta pesquisa ja que,
a partir de Geertz (1989), trata-se de descrever densamente os fluxos do
comportamento, e apreender 0os esquemas de significacdo ao qual estdo
articulados. Tais fluxos se fazem presentes em contextos especificos, atrelados
a multiplas estruturas conceituais de grande complexidade, que podem tanto
apresentar fios que conduzem a outros conceitos quanto nos inexplicitos
(GEERTZ, 1989).

De fato, uma das acbes existentes na relacdo com o cabelo
cacheado/crespo séo os rituais de tratamento capilar, as multiplas formas de
pentear, hidratar e nutrir os fios que apresentam necessidades bastante
distintas em comparacdo com um cabelo liso. As entrevistas realizadas, em
conjunto com minhas préprias experiéncias, também contém informacdes
sobre as praticas preferenciais de cuidados com o cabelo, quais alternativas
dispunham para os cuidados dos cabelos desde a infancia e como o cabelo
natural era percebido dentro do meio familiar e social. Também sera
apresentado os motivos (ou o motivo) de terem enfrentado e abandonado os
padrdes pré-estabelecidos que valorizavam o cabelo alisado, como também
relatos de discriminagdes sofridas por causa do cabelo.

Destaco também que ndo pesquisei um grupo com fronteiras definidas,

sim pessoas que compartilham determinadas experiéncias e condi¢cdes, mas
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gue ndo necessariamente se conhecem. Conversei com 10 mulheres com o
auxilio do gravador de som de meu proprio celular, caderno e caneta. Elas
ocupam diversas posi¢cdes sociais (sdo estudantes, profissionais de beleza,
costureira, integrante do movimento negro...). Apesar da maioria das
entrevistas ter ocorrido na cidade de Pelotas, nem todas sdo naturais da
cidade. A escolha das interlocutoras se deu por dois aspectos principais: ser
fenotipicamente negra; e ndo apresentar os cabelos alisados. Suas idades
variam entre 20 e 63 anos, 0 que proporcionou a compreensao de como as
matrizes discursivas ou campos de significacdo sobre a aparéncia estética se
alteraram no transcorrer das geracdes, e como 0 contexto de suas vivéncias
influenciou de forma positiva e/ou negativa em suas trajetdrias. E também me
possibilitou apreender similaridades e diferencas entre as historias das
interlocutoras sobre suas relagdes com o proprio cabelo.

Isso remete para outra modalidade de investigacdo etnogréfica, distinta
da convencional, que é centrada em um local especifico. A etnografia
delineada realizou-se em multiplos locais, sendo esta forma de conducéo
denominada por Marcus (2001) como etnografia multisituada ou multilocal que,
tem como foco “...] examinar la circulacion de significados, objetos e
identidades culturales en un tiempo-espacio difuso”, ou seja, “[...] la formacion
cultural producida en diferentes localidades [...]”* (MARCUS, 2001, p. 111 e
113).

A proposicdo de uma etnografia multlocal vem ao encontro da
constatacao de Clifford (2008) de que, cada vez mais, ndo existem unidades
culturais integradas e fechadas, uma cultura é “[...] um didlogo em aberto,
criativo, de subculturas, de membros e ndo membros, de diversas facgdes” (p.
47), enviando para a necessidade de uma etnografia polifénica. Dar conta de
pelo menos parte da polifonia relacionada aos usos do cabelo implicou dialogar
com negras que se encontram em diferentes posicionamentos, e o grande
desafio foi incorporar esses enunciados em um unico texto.

Uma das técnicas que favoreceu o compartilhamento de relatos com as

interlocutoras, que, assim como eu, também vivenciaram dramas significativos

*Tradugéo livre: “[...] examinar a circulagéo de significados, objetos e identidades culturais em
um tempo-espaco difuso”, ou seja, “[...] a formagéo cultural produzida em diferentes localidade

L.].
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relacionados ao cabelo, foi o uso da entrevista aberta. Afinal, como coloca
Galkell,

Toda pesquisa com entrevistas € um processo social, uma interacéo
ou um empreendimento cooperativo, em que as palavras sdo o meio
principal de troca. N&do é apenas um processo de informacéo de méo
Unica passando de um (o entrevistado) para outro (o entrevistador).
Ao contrario, ela é uma interacdo, uma troca de ideias e de
significados, em que vérias realidades e percepc¢des sédo exploradas e
desenvolvidas. [...] Deste modo, a entrevista € uma tarefa comum,
uma partilha e uma negociacao de realidades (2002, p. 73-74).

Antes que eu continue o texto, gostaria de salientar que, 0 meu campo
de pesquisa se delimita as mulheres negras e, por vezes, ndo estarei referindo
a pertenga étnico-racial. Portando, deve ficar subentendido que quando
aparecer “mulher”, estarei me referindo as mulheres negras. Mas também
especificarei quando eu estiver me referindo a alguma mulher ndo negra. O
motivo desse meu posicionamento justifica-se porque socialmente € normal
trazer a mente a mulher branca quando lemos “mulher’, um dos debates do
feminismo negro é como a “branca” ndo € apresentada também como
pertencendo a uma raca — sociologicamente falando -, ou seja, a raca quem
tem sdo os outros: € a negra e a indigena, nunca a branca.

Ndo me coloco desfavoravel ao entendimento de apresentar a
identidade étnico-racial a qual me refiro, muito pelo contrario, acho pertinente e
tenho procurado sempre descrever dessa forma em meus textos. Mas este
trabalho sera um exercicio, tanto para mim quanto para a/o leitora/leitor, de
reformular o imaginario ao tentar enxergar a “mulher” descrita neste trabalho.

A proposta nao exclui a possibilidade de aparecer unicamente o termo
‘negra”. Quando se trabalha “negra” ou “branca” é evidenciada a raga a qual
pertence socialmente e inegavelmente o género é apresentado paralelamente,
mas quando isso € invertido, trabalhado apenas com o género € sempre
necessario incluir na escrita a qual grupo racial o sujeito descrito pertence.
Como ja dito, € apenas um exercicio para o imaginario social, tanto para
visualizar o grupo social a qual eu trabalho sem a necessidade de definir
racialmente todo o tempo, quanto de provocar reflexdes com relacdo a

proposta.
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No decorrer do trabalho apresento ao todo quatro capitulos, onde que, o
primeiro € nomeado como “Introdu¢do” conforme as normas das Universidade
Federal de Pelotas. No segundo capitulo inicio apresentando o que Marilyn
Strathern (2006) constata sobre a tradicdo da producdo antropoldgica, onde
que, em sua maioria se baseia em producdes masculinas e brancas. E a partir
de uma epistemologia feminista e negra que descrevo sobre a discusséo
referente a produgédo académica, principalmente dos “marginalizados”, em que
0s mais variados trabalhos em destaque sobre a condi¢do da populagéo negra
ndo € produzida pela prépria populacdo, possibilitando a permanéncia da
condicao “eu” e o “outro”.

Permanecendo no segundo capitulo, descrevo sobre o trabalho de
campo realizado na Marcha do Orgulho Crespo realizado em Porto Alegre/RS,
em 2016, em seguida faco uma breve apresentacéo sobre cada interlocutora, a
fim de situa-las em cada situacdo de encontro e o contexto de cada uma,
separando-as entre as que tive contato pela Marcha e as que tive a
oportunidade de conversar em outro momento entre 2016 e 2017.

No terceiro capitulo, coloco em evidéncia os diversos relatos das
interlocutoras (inclusive as minhas experiéncias) com relacdo ao transito de
modificacdes ocorridas nos cabelos desde a infancia até a fase adulta. Iniciado
pelo processo do uso de trancas quando crianca, mantido pelos cuidados da
mae, passando pela fase escolar onde ocorrem situacdes de discriminacdo ao
cabelo crespo/cacheado até o inicio da adesao ao alisamento.

A discussdo se da sobre os processos sociais que experienciamos ao
longo dos anos com relacdo aos nossos cabelos, moldando nossa identidade
constituindo um olhar, muitas vezes, de rejeicdo (GOMES, 2006) sobre 0 nosso
préprio corpo, reproduzindo preconceitos que fazem a manutencdo do
esteredtipo que é fixado pela histdria sobre o corpo negro.

No capitulo quatro trago de forma breve a discussao sobre as ideologias
das relacGes raciais brasileiras, focando principalmente no processo de
mesticagem e branqueamento da populacdo brasileira. Em seguida integro a
discussdo a construcdo do esteredtipo da mulata, trazendo o trabalho de
Giacomini (1994) em que apresenta a relacdo entre Estado e o interesse

turistico na manutengdo da imagem formada sobre o corpo da negra brasileira.
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E por fim, trago enquanto contra-narrativa o aspecto positivo da
Transicdo Capilar por meio da fala das interlocutoras, como maneira de afirmar
as caracteristicas do corpo e cabelo negro enquanto possuidor de qualidades,
e descontruir a visdo estereotipada pelo viés racista que apresenta tal como

desprovido de beleza.

2 —Transitando: entre crespas e feministas negras

Neste capitulo inicio apresentando de forma critica a tradicdo da
producédo antropolédgica, onde que, em sua maioria se baseia em producdes
masculinas e brancas. Com base em uma epistemologia feminista e negra
descrevo sobre a discussao referente a produgao académica, principalmente
dos entendidos como “marginalizados”, em que os mais variados trabalhos em
destaque sobre a condicdo da populacdo negra nédo é produzida pela propria
populagao, possibilitando a permanéncia da condig¢ao “eu” e o “outro”.

Permanecendo no segundo capitulo, explicito sobre o trabalho de campo
realizado na Marcha do Orgulho Crespo realizado em Porto Alegre/RS, em
2016, em seguida faco uma breve apresentacao sobre cada interlocutora, a fim
de situa-las em cada situacdo de encontro e 0 contexto de cada uma,
separando-as entre as que tive contato pela Marcha e as que tive a

oportunidade de conversar em outro momento entre 2016 e 2017.

2.1.Por um didlogo entre iguais: o aporte do feminismo negro

Contribuindo para um processo desacomodado de se fazer Antropologia,
Marilyn Strathern (2006) trabalha a partir do pensamento feminista para
repensar o fazer antropoldgico e, como tal, os principios por meio dos quais o
conhecimento é construido. A proposta que a autora apresenta € bastante
critica, por expor a ideia de uma inversdo do método (branco e masculino), de
forma a ndo se estruturar em hierarquia, mas sim de maneira analégica. Suas

premissas nao configuram a criagdo de um projeto incompleto, mas sim de
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uma abertura para a diversidade da experiéncia social que se apresenta para
ser descrita, afinal de contas, a ideia de um projeto incompleto sugere que a
completude poderia ser possivel. O debate feminista € um debate radical, o
objetivo ndo é a producdo de uma descricdo adequada, mas expor 0S

interesses que informam a prépria atividade descritiva.

[...] A pesquisa feminista, contudo, tem muito menos interesse na
relatividade dos pontos de vista. A meu ver, ela ndo busca
continuamente novas conceitualizagbes sobre a vida social; busca
apenas uma. Busca todas as maneiras pelas quais, para 0s mundos
gue conhecemos, faria diferenga reconhecer tanto as perspectivas
das mulheres como as dos homens. O conhecimento €&, portanto,
concebido de maneira dual e, nessa medida, espelha um conflito
perpétuo. (STRATHERN, 2006, p. 27-28).

A autora, em O género da dadiva, coloca a importancia de haver a
perspectiva situada das mulheres nas pesquisas antropoldgicas, nao por crer
em conhecimento hierarquico e verdadeiro, mas sim por uma noc¢ao de
complementaridade do conhecimento.

A perspectiva de Strathern (2006) me faz pensar sobre o quanto a
producédo académica de negras e negros entraria hum campo passivel de ser
visibilizado, e como a visdo do “subordinado” sobre o “subordinado” teria dado
base para mudancgas nas ciéncias humanas, caso o “subordinado” ndo tivesse
sua voz e humanidade negada por tantos anos.

Na verdade, esse silenciamento ndo se da apenas pela prevaléncia de
relacbes patriarcais contra as mulheres, mas também, pelo racismo embutido
no préprio movimento feminista, por muitas vezes manter em escanteio
discussbes sobre raca, quando todas as mulheres deveriam estar sendo
representadas conforme as suas particularidades. Sueli Carneiro, ao tratar
sobre o movimento feminista brasileiro, expde as lacunas existentes por néo
haver possibilidade de protagonismo da mulher negra, devido a visao
eurocéntrica presente no movimento. De maneira a visibilizar a trajetoria das
mulheres negras, surge entdo a expressao “enegrecendo o feminismo”, dentro

do feminismo brasileiro. O objetivo de usar tal expresséao é de

[...] assinar, com ela, a identidade branca e ocidental da formulacdo
classica feminista, de um lado; e, de outro, revelar a insuficiéncia
tedrica e pratica politica para integrar as diferentes expressdes do
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feminismo construidos em sociedades multirraciais e pluriculturais.
(CARNEIRO, 2003, p. 118)

Com essa ideia, sdo abertas portas para visibilizar a condicdo das
negras, trazendo-as como sujeitos da propria histéria, a partir do contexto em
gue estdo localizadas. Isso ocorre diante da necessidade de uma ampliacdo do
debate politico sobre mulheres, que vai além da questdo de género.

A fortiori, essa necessidade premente de articular o racismo as
questdes mais amplas das mulheres encontra guarida histérica, pois
a “variavel” racial produziu géneros subalternizados, tanto no que
toca a uma identidade feminina estigmatizada (das mulheres negras),
como a masculinidades subalternizadas (dos homens negros) com
prestigio inferior ao do género feminino do grupo racialmente
dominante (das mulheres brancas). (CARNEIRO, 2003, p.119)

Para entender sobre a construcdo de géneros subalternizados
racialmente, considero pertinente o levantamento histérico que Angela Davis
(2016) faz sobre a experiéncia comum que homens negros e mulheres negras
escravizados tiveram, e de que maneira a no¢ao de género foi diferencialmente
construida por meio dessas experiéncias.

O sistema escravista definia 0 povo negro como propriedade. Ja que as
mulheres eram vistas, ndo menos do que os homens, como unidades de
trabalho lucrativas, para os proprietarios de escravos elas poderiam ser
desprovidas de género. Da mesma forma que 0s meninos eram enviados para
0 campo ao atingir certa idade, as meninas eram designadas para trabalhar o
solo, coletar algodao, cortar cana, colher tabaco (DAVIS, 2016, p. 17-18).

O trabalho comum entre escravizados/as homens e mulheres era
realizado sob os mesmos parametros de produtividade. A obrigatoriedade de
servico abaixo de acoite invisibilizava questfes relativas ao sexo e género para
essas pessoas, tal como definidas pela sociedade hegeménica. Além disso,
ambos, homens e mulheres, tinham a sua humanidade negada, sendo tratados
como animais desprovidos de racionalidade ou sentimentos, sendo submetidos
de forma constante a trabalhos exaustivos e de péssimas condi¢des.

As escravas tinham o seu Utero a servico — ndo esquecendo, obrigatério
— de seus “donos”, visando mais mao de obra ou a simples satisfagcdo do

prazer sexual, resultando no nascimento de muitas criancas pela pratica do
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estupro: “A exaltagao ideolégica da maternidade — tdo popular no século XIX —
ndo se estendia as escravas. Na verdade, aos olhos de seus proprietarios, elas
nao eram realmente maes” (DAVIS, 2016, p. 19).

A invisibilidade, na maioria das vezes, da negra enquanto mulher e/ou
mae, gerava consequéncias também para o0s negros e para a formacédo
familiar, impedindo a atribuicdo de qualquer sentido de autoridade a esses
homens, construindo-se, portando, a masculinidade negra de forma diferente

do padrdo da masculinidade branca:

Assim como as mulheres negras dificilmente eram “mulheres” no
sentido corrente do termo, o sistema escravista desencorajava a
supremacia masculina dos homens negros. [...] Além disso, uma vez
que as mulheres negras, enquanto trabalhadoras, ndo podiam ser
tratadas como o “sexo fragil” ou “donas de casa”, os homens negros
ndo podiam aspirar a funcao de “chefes de familia”, muito menos a de
“provedores da familia”. (DAVIS, 2016, p. 20).

A ideologia da feminilidade, popularizada pelos meios que a industria
cultural nascente produzia, como revistas e romances, reforcou e expandiu a
visdo de que as brancas seriam naturalmente da esfera doméstica, provocando
a divisdo do publico e do privado e atribuindo cada vez mais a nocédo de

inferioridade as mulheres.

Na propaganda vigente, “mulher” se tornou sinbnimo de “méae” e
“‘dona de casa”, termos que carregavam a marca fatal da
inferioridade. Mas, entre as mulheres negras escravas, esse
vocabulario ndo se fazia presente. Os arranjos econdmicos da
escravidao contradiziam os papéis sexuais hierarquicos da nova
ideologia (DAVIS, 2016, p. 25).

Ao contrario do sentido atribuido ao trabalho doméstico enquanto
imposicao sexista - que o Movimento Feminista vem lutando contra -, segundo
Davis, a vida doméstica carregava uma grande importancia na vida social de
escravas e escravos, pois era nesse ambiente que a vivencia enquanto seres
humanos era possivel: “Por isso — e porque, assim como seus companheiros,
também eram trabalhadoras -, as mulheres negras ndo eram diminuidas por
suas fungdes domésticas, tal como acontecia com as mulheres brancas”
(DAVIS, 2016, p. 29).
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Apesar de Davis se pautar no sistema escravista dos EUA, creio ser
dificil tal andlise ndo ter a sua importancia para o contexto brasileiro. Apesar
das relacdes étnico-raciais funcionarem de formas diferentes, e a maneira de
‘resolver” o “problema do negro” também ser distinta, ainda apresentamos
muitas similaridades, pois 0 contexto escravagista possuia alguns principios
comuns de funcionamento, nos varios lugares em que se consolidou.

A andlise de Angela Davis permite uma critica ao feminismo que atua
apenas a partir do dualismo de género, homem ou mulher/masculino ou
feminino, ndo trazendo para si o “mulheres”, o que significa considerar o
pluralismo do ser mulher. Sojouner Truth ja apresentava em seu emblematico
discurso contra-hegemdnico E eu ndo sou uma mulher?, enunciado no século
XIX, a negagcdo do movimento feminista da época da particularidade das
experiéncias das mulheres negras, resultando na universalizacdo do contetudo
semantico da categoria “mulher” (RIBEIRO, 2017). O seu “atrevimento” por
meio de argumentos agressivos as zombarias causadas pelos homens que se
faziam contra a Convencédo Nacional pelos Direitos das Mulheres, significou
tanto uma imposicdo contra a dominacdo dos homens quanto ao dominio do
esteredtipo sobre a feminilidade que se baseava na imagem da mulher fragil
(DAVIS, 2016).

Lélia Gonzalez (2011), uma das principais antropologas negras classicas
do feminismo negro no Brasil, jA problematizava o feminismo e o seu
esquecimento sobre a discriminacédo sofrida pela mulher negra, concluindo que
isso se dava pela visdo de mundo eurocéntrica e neocolonialista da realidade
e, com isso, propde pensar a respeito de duas categorias lacanianas: infantes e
sujeito-suposto-saber.

O infante diz respeito a uma infantilizacdo psiquica da crianca, que
sempre é referida na terceira pessoa por adultos, excluindo-a do poder da fala
de si. Segundo ela, a expressao era reveladora da maneira como mulheres
negras eram tratadas: “Da mesma forma, nés mulheres e nao-brancas, fomos
“faladas”, definidas e classificadas por um sistema ideolégico de dominacao
que nos infantiliza.” (GONZALEZ, 2011, p. 14). Ja a categoria sujeito-suposto-
saber, prediz um mecanismo psiquico inconsciente de hierarquia que o
colonizado outorga ao colonizador. (nome, ano — por um feminismo afro-latino-

americano)
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Gonzalez, consciente da relacdo “colonizador/colonizado” e dos
privilégios e desumanizacao consequentes  de uma relacéo
“‘dominante/dominado”, viu na produg¢ao de saberes o estabelecimento de uma
hierarquia passivel de “organizar” racialmente a populagao a partir do status do
modelo branco universalizado de se fazer ciéncia. Sendo a epistemologia
eurocéntrica constituida como conhecimento verdadeiro e valido pelo poder de
dominacéo de povos, negou a possibilidade de outras formas de producéo do
conhecimento proveniente de quem muito foi excluido socialmente. Segundo a
autora, o racismo se constitui “como a ‘ciéncia’ da superioridade eurocrista
(branca e patriarcal), na medida em que se estruturava o modelo ariano de
explicacdo”. (CARDOSO, 2015 p. 971).

Em resposta a hegemonia do modelo racista colonialista, Gonzalez
apresenta o conceito amefricanidade. O termo é constituido a partir de suas
relacbes com intelectuais e ativistas da América do Norte, Caribe e Africa
Atlantida e se refere “a experiéncia comum de mulheres e homens negros na
didspora e a experiéncia de mulheres e homens indigenas contra a dominacao
colonial.” (apud CARDOSO, 2015, 971).

O pensamento de Gonzalez (apud CARDOSO, 2015) surge como uma
forma de resisténcia a todo o processo historico de invisibilidade dos povos
tidos como subalternos, construindo um pensar ‘desde dentro’ e surgindo entéao
uma epistemologia onde o centro ndo € mais a visdo europeia de mundo. Seu
pensamento se vé também na pratica de sua escrita, onde a producédo de
alguns textos é tomada por uma linguagem considerada desafiadora ao modelo
textual académico, justamente por apresentar uma comunicacdo de facil
entendimento, onde, ao contrario da grande parte das producdes universitarias,
a leitura poderia ser feita e entendida por grande parte da populacdo sem a
preocupacao de seguir a formalidade linguistica académica.

A amefricanidade é uma grande proposta de apresentar como relevante
a producédo dos “subalternos”, daqueles que por muitos anos serviram apenas
como objeto de pesquisa, tiveram sua cultura e humanidade retirada pelos
detentores de poder epistémico a fim de ser submetidos a investigacbes como
ratos presos em gaiolas. Aqui, tanto no pensamento de Lélia quanto em meu

trabalho, o objetivo é de trazer esses sujeitos para o centro da producdo
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intelectual a fim de construir uma visédo de referéncia andloga ao dos que tanto
dominam o saber.

Sabendo, por meio do texto Mulheres, Raca e Classe de Angela Davis
(2016), que a luta feminista foi possivel a partir da campanha antiescravagista
realizada por negros e ndo negros, e que muito antes das brancas buscarem
independéncia profissional as mulheres negras ja realizavam isso, entdo o
porqué de ndo estruturar debates e/ou disciplinas feministas comecando pelas
mulheres negras? Assim cito Claudia Costa que complementa dizendo:

Entretanto, feministas contrarias a politica da identidade e as suas
dificuldades epistemoldgicas defendem que nem sempre uma
posicdo politica é oferecida aqueles grupos que historicamente
tiveram negado acesso a identidade ou a individualidade — ou que
ndo dispunham de meios para tornar suas experiéncias visiveis. Tais
grupos ainda permanecem fora da politica, desautorizados, “ja que
ser oprimido/a significa estar impossibilitado/a ndo apenas de assumir
uma identidade, mas também de reivindica-la”. (COSTA, 2002, p. 78)

Noés, negras, estamos lutando — sempre estivemos — e descobrindo
como O racismo e sexismo institucionalizado atua sobre nés em um meio em
gue raramente estivemos, em espagos em que raramente ocupamos. Por néo
ter ocorrido o ingresso de um numero razoavelmente confortavel de mulheres
negras nas universidades, acredito que isso ndo permitia o contato coletivo
para instrumentalizar nossas reivindicacoes.

A importancia aqui vai além do falar de eu mesma, perpassa por toda
uma nocao de representatividade e poder de fala que Collins elucida, sobre a
relevancia de negras intelectuais: “[...] € o de producao de fatos e de teorias
sobre a experiéncia de mulheres negras que vao elucidar o ponto de vista de
mulheres negras para mulheres negras.” (COLLINS, 2016, p. 102). Apesar de
estar pesquisando e escrevendo a partir de canones académicos, o objetivo
deste trabalho vai além dos muros da universidade, pois tem a pretensdo de
dar visibilidade as negras pelo olhar de uma negra. Outro ponto importante &
gue, mesmo cada interlocutora sendo uma entre varias, cada uma carrega
consigo historias que nos sdo tdo comuns e pouco se é discutido como tema
relevante em muitos espacos.

Segundo texto da antropdloga Olivia Cunha, Eduardo de Oliveira
Oliveira (1977, apud CUNHA, 2000), ja nos anos de 1970, teorizava sobre a
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importancia da producao cientifica feita por pessoas negras, principalmente na
producéo de trabalhos a respeito dos Movimentos Negros e da relagdes raciais
no Brasil, chamando a todos os intelectuais (negros e nao negros) interessados

na tematica para exercer a tarefa “descolonizadora”.

Ao trabalharem com uma concepg¢ao de cultura “ndo etnocéntrica”,
teriam como tarefa “descolonizar” as mentes e as praticas de seus
pares; uma vez que os intelectuais negros estariam “encurralados na
sua condicdo primeira e primeva, sujeito/objeto do seu trabalho, nédo
tem outra opgao” (OLIVEIRA, 1977, p. 27 apud CUNHA, 2000, p.
343).

Oliveira, enquanto homem negro, compreendia o0 poder que existiria
quando aqueles que sempre foram “objeto” viessem a se tornar sujeitos com
voz, tanto que acreditava que isso “possibilitaria um redirecionamento tedrico e
analitico na conducdo de pesquisas sobre o negro no Brasil e da propria
mobilizacdo politica.” (CUNHA, 2000, p. 343). O socidlogo defendia a
necessidade de criar paradigmas teoéricos proprios de investigacao, pois o fato
de possuir uma duplicidade de papel (sujeito e objeto) acarretaria em
autoridade diante de discussdes sobre o tema.

Segundo Cunha, Oliveira trabalha com a pauta de se ter a producéo de
uma “ciéncia para e nao tanto sobre o negro” (2000, p. 343), pois o fato de
pertencer a mesma “condigao étnica”’ lhe possibilitaria outra maneira de se
inserir no campo. A circunstancia de pertencer ao campo estudado e nédo haver
a relagcao “eu” e “outro”, tdo norteadora da producdo académica tradicional,
formularia uma condicdo em sentido inverso, onde, a producéo intelectual ndo
fosse servir apenas para coleta de novos dados, mas também produziria
criticas relevantes ao modo tradicionalmente europeu e branco de se fazer
sociologia (CUNHA, 2000, p. 343).

Enquanto Oliveira convoca o0s interessados e interessadas que
trabalham com relagbes raciais brasileiras a uma nova producéo
epistemoldgica, Collins terd como recorte a mulher negra, discorrendo sobre a
sua presenca no campo sociolégico, afirmando que o trabalho de pensar os
paradigmas sociolégicos enquanto mulher negra, configura-se no que vai ser
chamado de outsider within, que é um estado de pertencer e ndo pertencer,

porque se por um lado estdo integradas neste campo de produgcéo do
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conhecimento, por outro, desenvolve-se um estranhamento em relagéo a estes

paradigmas, por ndo abarcarem a realidade de mulheres negras.

[...] as mulheres negras precisam assimilar um ponto de vista que é
bastante diferente do seu préprio. Homens brancos tém, por muito
tempo, sido o grupo dominante na sociologia e sua visdo de mundo
sociologico compreensivamente reflete as preocupacgfes deste grupo
de praticantes. (COLLINS, 2016, p. 116)

Assumir o posicionamento de pesquisadora negra permite incorporar as
experiéncias da prépria trajetéria de vida na abordagem dos problemas de
pesquisa eleitos como relevantes, que é o que estou me propondo por meio
deste trabalho. As reflexbes de Collins (2016) fundamentam a opcéo pela
autoetnografia, que estarei desenvolvendo em paralelo e em dialogo com as

mulheres negras que colaboraram com minha pesquisa:

A abordagem sugerida pelas experiéncias pelas outsiders within é de
gue os intelectuais aprendam a confiar em suas proprias biografias
pessoais e culturais como fontes significativas de conhecimento. Ao
contrario de abordagens que exigem submergir essas dimensdes do
self durante o processo de se tornar um cientista social objetivo,
supostamente ndo enviesado, as outsiders within reintroduzem essas
formas de conhecimento no procedimento de pesquisa. Na melhor
das hipéteses, esse status parece oferecer as suas ocupantes um
equilibrio poderoso entre os pontos fortes de seu treinamento
sociologico e as contribuicbes de suas experiéncias pessoas e
culturais. Nenhum se subordina ao outro. Na verdade, a realidade
vivenciada é usada como fonte valida de conhecimento para criticar
fatos e teorias socioldgicas, ao passo que o0 pensamento socioldgico
oferece novas formas de ver esta realidade vivenciada. (COLLINS,
2016, p. 123)

E por esta raz&do, também, que opto pelo didlogo com o feminismo negro
como um dos eixos tedricos da pesquisa. O pensamento feminista negro
consiste em ideias produzidas por negras que elucidam um ponto de vista de e

para negras.

[...] embora o fato de se viver a vida como mulher negra possa
produzir certas visdes compartilhadas, a variedade de classe, regido,
idade e orientacdo sexual que moldam as vidas individuais de
mulheres negras tem resultado em diferentes expressbes desses
temas comuns. Portanto, temas universais que sado incluidos nos
pontos de vista de mulheres negras podem ser experimentados e
expressos de forma distinta por grupos diferentes de mulheres afro-
americanas. (COLLINS, 2016, p. 102)
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Esta condicdo de pesquisadora negra, certamente ocasionou o
compartilhamento muatuo de intensidades de afetos, gerando formas de
comunicacdo involuntarias e desprovidas de intencionalidades (FAVRET-
SAADA, 2005, p. 160), o que ndo quer dizer que uma relacdo de pesquisa
estabelecida nestes termos n&o gere “dados” significativos. Afinal, como afirma

Diniz...

Assumir que ndo ha neutralidade na construcao da narrativa é afirmar
que toda narrativa representa um ponto de vista sobre os fenbmenos
sociais, sendo, portanto, uma narrativa ética e estética [...]. Mas isso
ndo significa abdicar de compromissos académicos. (DINIZ, 2008, p.
419)

E com esse posicionamento de que, mesmo havendo similaridades nas
vivéncias de negras, ainda temos narrativas que se diferem devido ao contexto
em que cada uma esta posicionada e pelas histérias que nos perpassam.
Portanto, apresento a seguir o trabalho de campo realizado na 2° Marcha do
Orgulho Crespo na cidade de Porto Alegre/RS, com a apresentacdo de cada

interlocutora.

2.2 O Campo da Marcha do Orgulho Crespo e Suas Interlocutoras

A seguir estarei fazendo uma apresentacdo resumida sobre cada
interlocutora e como tive contato com cada uma delas, para que a leitora ou o
leitor consiga visualizar a localizacdo social de cada uma delas e, também, o
contexto em que se deu cada conversa. Pois apesar de haver um mesmo
objetivo, cada situacdo etnografica possui as suas particularidades e as
entrevistas foram se desenrolando a partir das informacdes que cada uma
compartilhava naquele momento.

Iniciei 0 processo de entrar em contato com algumas pessoas, visando a
construcdo de minha pesquisa, em 2016, especificamente no dia 23 de
outubro, quando realizei a primeira entrevista com duas interlocutoras: Natalia
e Mara Livia. Porém, vou iniciar a apresentacdo do campo a partir da Marcha
do Orgulho Crespo, que aconteceu em novembro de 2016, em conjunto com
imagens que ilustram o evento e as/os participantes. A apresentacdo das
interlocutoras obedece a ordem cronologica de realizacdo das entrevistas, mas

iSso ndo esta presente no decorrer do texto, pois a ordem dos trechos estédo
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colocados conforme a relacdo com a narrativa etnografica elaborada a
posteriori.

2.2.1. Marcha do Orgulho Crespo de Porto Alegre

A partir da crescente atividade do movimento de transicdo capilar®, foi se
constituindo grupos estaduais em espac¢os online, com o objetivo de realizar
encontros entre as adeptas do processo, a0 mesmo tempo iniciando em
diversas cidades a chamada Marcha do Orgulho Crespo, em atos contra o
padréo estético hegeménico, a discrimina¢éo e o preconceito racial.

No ano de 2016, precisamente no dia 15 de novembro, tive a
oportunidade de participar do movimento em Porto Alegre, onde se realizou a
2° edicdo da Marcha do Orgulho Crespo® com o tema “Deixa o meu cabelo em
paz”. Assim como a comunicacdo entre as adeptas do movimento foi iniciado
via internet, os eventos também sdo organizados no meio online,
especificamente no facebook, onde soube sobre a realizacdo e programacao
do evento.

O local de inicio foi marcado no Parque da Redencédo onde cheguei as
15 horas e 40 minutos, apesar de estar marcado o inicio para as 14 horas’. O
dia estava muito quente e ndo havia uma nuvem no céu e a maioria das
pessoas tentava se proteger na sombra do Arco da Redenc¢do. O monumento
gue havia naquele lugar foi usado de palanque por 4 pessoas, que subiram
para falar ao publico que aguardava a chegada dos agentes de seguranca para
dar suporte a Marcha.

O publico, em sua maioria, era formado por negras vestindo roupas
coloridas, estampas étnicas, cabelos crespos soltos extremamente volumosos

e coloridos, brincos grandes coloridos com imagens de “pente garfo” e com

> Segundo dados obtidos na pesquisa Cacheadas em Transicdo: a construcéo identitaria em
uma comunidade virtual (AGUIAR, 2015), o movimento de transi¢do capilar vem crescendo
desde 2012 no espaco virtual da internet, especificamente no facebook e youtube.

® Realizagdo em parceria com a XXVI Semana da Consciéncia Negra e a Feira
Afroempreendedora.

7O Parque da Redencao, localizado no bairro Bonfim, é um local de intensa sociabilidade,
especialmente aos domingos, da capital gaicha. Em uma das avenidas que circundam o
parque — José Bonifacio — ocorre o Brique da Redenc¢do, uma feira ao ar livre que agrega um
publico consideravel. Por isso, o local serve de palco para varios eventos de cunho politico ou
cultural.
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simbolos que remetem ao feminismo negro. Quase ndo se via os cabelos
cacheados, os que possuem definicdo da ondulagdo, mas também tinha
algumas pessoas brancas que faziam pares com outra pessoa negra ou
carregavam criangas negras, que eram, possivelmente, seus filhos.

Durante o trajeto feito até chegar ao Largo do Zumbi dos Palmares?, 4
mulheres vestiam uma camiseta amarela com escritos sobre a Marcha,
imaginei que fossem as organizadoras e isso foi confirmado quando tomaram a
frente da Marcha, utilizando um carro de som e orientando outras pessoas a
segurarem uma faixa divulgando o nome do evento.

Conforme se andava pela faixa de trafego, eu ia acompanhando pela
calgada, tirando fotos e observando maravilhada o que estava acontecendo
naquele momento. Apesar de também ter ido com o meu cabelo solto e com o
seu volume natural, o que poderia facilmente me integrar ali, eu me senti como
se estivesse “fora”, pelo simples fato de estar fotografando e anotando coisas
em um caderno.

A fotografia eu realizaria mesmo se ndo estivesse com o objetivo de
fazer minha dissertacdo, mas pelo simples fato da observacéo ser para um fim
académico eu ndao me senti como se estivesse fazendo parte daquilo
totalmente, o pouco que senti foi pelo fato de também ser negra de cabelo
crespo, que estara disseminando informacdes sobre o evento para propagar de
forma positiva o orgulho das pessoas negras e crespas.

Enquanto os participantes marchavam, alguns gritos de guerra foram

",

dados: “negra sim, mulata ndo, nosso cabelo invadiu a Redencao”; “nao é mole
nao, nosso cabelo invadiu a Redengao”; “mulheres negras nao param de lutar”;
“eu, mulher negra, resisto”; “a revolugao sera crespa e ndo ha o que temer, a

revolugao sera crespa doa a quem doer”.

8 O Largo Zumbi dos Palmares esté localizado no bairro Cidade Baixa, circundado por vias de
intensa circulacdo de veiculos. Em razdo da localizagdo nas imediagfes da sede da antiga
Empresa Porto-alegrense de Turismo (EPATUR), o largo recebeu a denominacao de Largo da
Epatur, até que a Lei 9035/02 denominou oficialmente o espaco como Largo Zumbi dos
Palmares, em homenagem ao lider negro e a tradicional presenca afro-brasileira naquela
regido da cidade. Nas proximidades, h4 um monumento erguido & Zumbi.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Afro-brasileira

35

A musica “Olhos Coloridos”, de Sandra de Sa, também foi cantada em
coro, enquanto isso eu andava tanto distante da Marcha para tirar fotos quanto
pelo meio, e entre essas minhas insergdes entre as pessoas pude escutar uma
negra conversando com outras duas pessoas de uma forma um pouco
exaltada, e me chamou a atencgao a frase dita por ela: “passar a imagem”. Me
aproximei e pude entender que o assunto tratado era sobre a importancia que
aquele momento estava promovendo, mas estava preocupada “com a imagem

que esta sendo passada pela midia”.

Figura SEQ Figura \* ARABIC 1 — Il Marcha do
Fonte: Diario de Campo, 2016.
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Figura 2 — Il Marcha do Orgulho Crespo.
Fonte: Diario de Campo, 2016.

Lembro de escutar a preocupacao dela, ligando com os outros pontos da
conversa que ela estava tendo, que a imagem que se referia era sobre o
trabalho midiatico de uma possivel deturpacdo do significado dessa onda de
negras crespas. Essa mesma preocupacao para mim nado é novidade, é algo
gue também questiono e que também esta presente nos grupos e paginas
online, quando se tematiza o uso do cabelo natural e o significado para além da
“‘moda”.

Ao chegar no Largo do Zumbi dos Palmares, um palco estava montado
com aparato de som e luz, na voz de um homem uma musica era cantada ao
som de tambores enquanto no chdo, onde estava os participantes da Marcha,
um pano branco extenso estava erguido por algumas pessoas vestidas de
branco, o homem no palco cantava e comunicava: “O povo de terreiro apoiando
a Marcha”, enquanto as pessoas passavam por baixo do pano para receber a

bencédo dos orixas.
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Figura 3 — Il Marcha do Orgulho Crespo.
Fonte: Diario de Campo, 2016.

As pessoas se dispersam, mas boa parte adentrou a Feira
Afroempreendedora do Rio Grande do Sul, que estava montada ao lado do
palco embaixo de um grande toldo. Sobem no palco 3 das mulheres que
estavam com a camiseta amarela com o nome da Marcha, a primeira a falar é
Suelen Rodrigues, com cabelos trancados até a cintura, em tom de preto e
algumas trancas azuis postas a frente das orelhas. Falou rapidamente sobre o
fortalecimento da mulher negra e por fim, informou os itens que estavam sendo
vendidos na Feira, inclusive também seria dado um curso sobre maquiagem
em pele negra, e isso fez com que o numero de pessoas dentro do toldo
aumentasse bruscamente.

Grande parte das pessoas estava em grupos de amigos, conversando,
rindo e ao mesmo tempo prestando atencdo ao que estava sendo dito no palco,
observei uma méae negra que estava em pé do lado de uma das esquinas da
feira, diferente da grande maioria, ela ndo estava com roupas coloridas e muito
menos da “ultima moda”, vestia um simples short e uma camiseta preta, seu
cabelo também ndo estava com qualquer onda definida, colorida ou com
volume black power. Seu cabelo, preto, estava natural mas todo penteado para
tras e solto, com um formato muito comum de quem penteia 0 crespo seco da
mesma forma como é penteado um cabelo liso. Penteado que minha irma, mae

e eu apelidamos de “capacete” quando nos penteavamos assim.
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Ela estava acompanhada de uma menina pequena, imaginei que seria
sua filha, achei que fosse conhecida de duas senhoras que estavam em uma
das bancas da feira, pois estava muito perto uma da outra, mas logo percebi
gue nao, ela estava sozinha com sua filha também negra, e me questionei se
ela estava ali pela importancia do ambiente para a filha ou se estava por outro
motivo. Mas os poucos minutos que olhei para o outro lado e voltei meus olhos

em sua direcédo, eu ja havia a perdido no meio da multidao.
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Figura 4 — 1l Marcha do Orgulho Crespo.
Fonte: Diario de Campo, 2016.

3

Nesse meio tempo, Irish, que possuia o cabelo crespo até os ombros,
volumoso e com algumas mechas loiras, informa no microfone que aquela era
a 2° edicdo da Marcha do Orgulho Crespo de Porto Alegre, repete algumas
coisas ja ditas e finaliza dizendo: “se vocés acham que a gente incomoda,
espera para ver nossas filhas”, sendo bastante aplaudida.

Débora, usando longas trancas presas em coque, uma de cada lado da
cabeca, e com algumas trancas soltas mais a frente do rosto, pega o
microfone, faz os agradecimentos e convida a jornalista Carol Anchieta para
subir no palco. Carol, toda vestida de preto e usando um afropuff em tom claro
guase acinzentado, agradece o convite e declama o poema de uma amiga.

A Feira tinha esvaziado um pouco e pude encontrar um espago para

entrar. Brincos, chaveiros, bonecas negras de pano, turbantes, pulseiras e até
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chinelos customizados estavam sendo vendidos. A maioria das bancas tinham
clientes, menos a de chinelos customizados, e quem vendia era lara, que
estarei apresentando em outro subtitulo e trazendo a nossa conversa no
decorrer dos capitulos, assim como Béarbara e Débora.

Andei mais um pouco pela multiddo e encontrei a 42 e Ultima mulher que
estava com a camiseta amarela da Marcha. Ela havia me chamado muita a
atencdo durante o trajeto por ter os cabelos crespos e grisalhos, mas
aparentando ser uma mulher de no maximo 50 anos. Era Barbara, mae de uma
das organizadoras e se mostrou extremamente disposta a conversar comigo.

Durante minha conversa com Barbara, Débora foi chamada porque eu
havia sinalizado que queria conversar com uma das organizadoras. Conversei
com elas separadamente, mas fui interrompida algumas vezes por outras
pessoas que pediam atencao, incluindo a filha de Débora.

Um dos questionamentos que fiz a Débora foi a respeito da ideia em
organizar a Marcha, e enquanto ela lanchava, entre uma mordida e outra me
respondia. A ideia surgiu a partir de sua participacdo em um grupo online de
transicdo e cuidado com os cabelos. Em 2015 ocorreu na cidade de Séo Paulo
a Marcha do Orgulho Crespo, foi a primeira Marcha feita no pais, entédo ela e
suas amigas acharam uma o6tima ideia e desejaram levar a Marcha para Porto
Alegre. Com base nesse objetivo, entraram em contato com a organizacao de
Sao Paulo pegando informacdes que as auxiliassem a realizar a Marcha
também em Porto Alegre, se tornando possivel, naquele mesmo ano, a 12

edicdo da Marcha do Orgulho Crespo na capital do Rio Grande do Sul.
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Figura 5 - Débora, Suelen e Irish.
Fonte: Diario de Campo, 2016.

O evento ndo possui patrocinadores, me conta Débora, tudo o que é
feito é tirado do bolso das organizadoras e reposto com a venda de camisetas,
0 movimento tem como objetivo a valorizacdo da beleza negra, através do
resgate da identidade “enquanto pessoa negra”, porque “ser negra é diferente
de se tornar negra”, ao se tornar negra a pessoa percebe o mundo de outra
forma, assume o confronto, e essa identidade ela surge de dentro pra fora. A
valorizacéo, fortalecimento da estética se da a partir de um trabalho em cima
dessas questdes, e esse trabalho é necessario, pois abre a porta para outras

coisas, como histoéria e contexto social.
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Figura 6 - Débora e sua filha.
Fonte: Diario de Campo, 2016.

Continuando sobre a explicacdo da realizacdo da Marcha, Débora diz
que é “dia de sair para a rua e mostrar para a sociedade”, e nao € algo que se
limita as mulheres negras, porque o homem negro também tem dificuldade em
poder usar o black. Também ha casos de uma falsa aceitacédo, referindo-se a
busca do cacho perfeito, onde algumas mulheres acabam entrando no
processo de ter os cabelos naturais, mas por ndo aceitarem o seu cabelo
crespo buscam inUmeras técnicas para deixa-lo 0 mais proximo possivel de um
formato cacheado. Em conjunto também ha a preocupacédo do dread, pois o
uso, além de remeter a uma imagem de falta de higiene, também é ligado ao
consumo de drogas.

Depois da nossa conversa, Débora me pediu parar tirar umas fotos com
ela e com outras pessoas convidadas por ela. O horario j4 passava das 18
horas e 30 minutos, fiquei mais um tempo na Marcha, que ja havia diminuido
um pouco o publico, pensei um pouco em procurar mais alguém para conversar
mas o som que saia do palco estava extremamente alto, o que dificultaria

gualquer conversa pelo local.
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Figura 7 — Il Marcha do Orgulho Crespo.
Fonte: Diario de Campo, 2016.

Avaliei minhas condi¢des fisicas e mentais, e conclui que estava muito
cansada e ja com desatencdo, entdo decidi dar por encerrado a minha

participacdo na Marcha e nas entrevistas.

2.2.2. lara Barreto

lara foi a primeira interlocutora que encontrei na Marcha do Orgulho
Crespo, 63 anos, negra® e de cabelos crespos grisalhos penteados com
trancas até a metade da cabeca, deixando o resto do cabelo solto. A encontrei
vendendo chinelos bordados artesanalmente em uma das mesas que faziam
parte da Feira Afroempreendedora, ela me olhou e abriu um sorriso, o convite
era para olhar sua mercadoria, fingi que estava interessada olhando os
detalhes do chinelo e perguntei se ela havia feito o trajeto da Marcha, me
respondendo com um “nao”, pois estava ali vendendo.

A pergunta tinha uma resposta 6bvia, a fiz para “quebrar o gelo”. Logo
me apresentei como estudante de mestrado da Universidade Federal de

Pelotas e expus de forma breve o tema da minha dissertacdo, entdo perguntei

% E de conhecimento que o racismo se apresenta de forma mais ou menos explicita dependendo do local
social que percorremos, e que isto também estd relacionado com o fenétipo negro, incluindo o tom de
pele. Porém, esta andlise esta aprofundada neste trabalho, por esta razdo (e também por ndo me sentir
confortavel) ndo tentarei apresentar a cor de pele de cada interlocutora.
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se eu poderia estar conversando com ela de forma a me ajudar na pesquisa,
rapidamente ela abriu outro sorriso e soltou com muito prazer: “Claro, claro”.

Quando perguntei sobre a sua idade eu fiquei impressionada por haver
63 anos, soltei um “sério?” e ela muito sorridente respondeu “sim” e explicou
gue era por ser negra, tocou em sua pele e disse: “ndo € como as brancas”.

Durante nossa conversa a sua simpatia era facilmente sentida e sempre
acompanhada por um sorriso. Foi funcionaria publica do Estado entregando
cafezinhos, exercendo fungdes de diarista e pagamento em bancos. Passou
sua juventude esticando os cabelos, primeiro dos 12 aos 15 anos utilizou o
processo de ferro quente e a chapinha baiana, e dos 16 aos 20 anos aderiu ao
hené.

lara é a que menos aparecera neste trabalho, ndo por ela nao ter
compartilhado informacdes importantes, mas sim porque o ambiente né&o
proporcionava um momento para uma longa conversa por dois motivos:
primeiro, 0 som que saia do palco estava alto demais, como também tinha uma
multiddo de pessoas a nossa volta conversando e vendo todos os produtos que
estavam sendo expostos; segundo, ela estava trabalhando, apesar de que a
hora que a avistei era a Unica sem cliente, eu sabia que se tomasse horas de

conversa eu poderia atrapalhar as suas vendas.

2.2.3. Barbara

Enquanto ocorria a Marcha, me chamou bastante a atencdo quatro
negras vestindo camisetas amarelas e com escritos sobre a Marcha do Orgulho
Crespo, mas a que mais me agucou curiosidade foi uma senhora, magra, alta,
e de cabelos grisalhos e curtos. Ela caminhava perto de quem puxava o andar
da Marcha, as vezes se afastava para as laterais até chegar o momento em
gue a perdi de vista.

Como meu desejo era de conversar com negras de distintas geragdes, 0
tom da cor de seu cabelo me sinalizou uma idade entre os 50 anos.

Reencontrei Barbara quando a Marcha havia se dissipado entre o palco e a
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Feira Afroempreendedora?®, ela estava em pé, parada, um pouco distante das
outras pessoas e concentrada olhando para o palco, me aproximei e me
apresentei em seguida, perguntando se ela ndo se importava de conversar
comigo, logo se mostrou disposta e disse: “vamos la para tras sentar um
pouco”. Meu levou para uma outra tenda que estava posta em direcdo ao
palco, mas bem distante. Chegando na lateral da tenda, haviam algumas
mulheres sentadas e duas cadeiras de praia vazia, ela as pegou e me levou um
pouco mais para trds da tenda, me mandou sentar na cadeira que estava em
melhor estado de conservacao e se colocou disponivel para responder o que
fosse necessario.

Barbara tinha seus 57 anos, havia participado nos anos 90 do
Movimento Negro do Morro da Conceicéo, € a mae de uma das organizadoras
da Marcha, foi a partir dela que cheguei em Débora que sera apresentada em
seguida.

Consciente da importancia do significado em enaltecer o cabelo crespo,
sua fala tinha como base a aceitacdo de negras e negros com 0s seus tracos
fisicos. Apesar do envolvimento com o Movimento Negro, sua adolescéncia
também foi marcada pelo uso de alisantes nos cabelos, especificamente dos
14 aos 18 anos. Sofria constante pressdo da mae para que os cabelos fossem
alisados, e lutava para fazer com que suas primas comecasse a participar da
Marca do Orgulho Crespo, a fim de fazé-las desenvolver outra consciéncia

sobre elas proprias e abandonassem os alisamentos.

2.2.4. Débora

Encontrei Débora em um momento enérgico, pois era uma das
organizadoras da Il Marcha do Orgulho Crespo, entdo sua atencéo era exigida
em varios lugares, inclusive por e para mim. Ela era uma das negras de
camiseta amarela do evento que puxava a Marcha e a conheci através de sua
mae, Barbara, que quando informei que tinha interesse em conversar com uma

das organizadoras, fez questdo de chama-la na mesma hora.

10 A Feira Afroempreendedora Gaucha é projetada para o respeitar a cultura afro brasileira, reunindo conhecimento e neg6cios
em um s6 lugar. tem como objetivo potencializar o afroempreendedorismo e promover o desenvolvimento de uma rede de
afroempreendedores no conceito de encadeamento produtivo.
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Débora tinha 31 anos, uma filha de 3 anos, formacdo em Técnico em
Enfermagem e nos cabelos 4C*! (formato informado por ela) usava trancas
enroladas em dois coques, um em cada lado da cabeca, também deixando
algumas mechas soltas a frente dos coques. Seu envolvimento com a Marcha
iniciou quando acompanhou as noticias da primeira Marcha do Orgulho Crespo
no pais, realizada em S&o Paulo, entdo ela entrou em contato com a
organizagdo e em 2015, realizou a | Marcha do Orgulho Crespo em Porto
Alegre.

Participante de grupos online sobre transi¢cdo capilar, teve seu primeiro
contato com alisantes aos 9 anos e seguiu usando até os 27 anos, 0 motivo
para o abandono do produto foi a gestacdo da filha. Nossa conversa foi
relativamente curta, fomos interrompidas varias vezes por conhecidos de
Débora e também por familiares, mas seus relatos (feitos a partir de
guestionamentos feitos por mim) foram a respeito da discriminacédo que tanto
negras quanto negros sofriam devido ao uso de alguns penteados, e também

sobre como se “tornou” negra nos ultimos anos.

2.3. Além da Marcha

Delimitar o campo de pesquisa, com quem falar e onde, ndo é téao
simples como aparenta, pelo menos ndo para mim, principalmente quando néo
se sabe por qual caminho seguir. Decidi deixar o campo me levar e aproveitar
todas as oportunidades possiveis que se apresentavam a minha frente, de
inicio ndo queria falar com cabeleireiras e nem entrar em salfes de beleza
porque queria apenas mulheres que nao tinha o cabelo como um “ganha-pao”,
mas com 0 tempo comecei a me questionar se essa alternativa ndo seria
interessante.

Com a Marcha do Orgulho Crespo nao foi diferente, ndo queria té-la
como foco e acabou mais me servindo como inspiracdo para 0S proximos
passos de minha pesquisa, do que como andlise principal, e foi a partir dela

gue firmei meus objetivos.

1 Ha uma tabela que caracteriza a ondulagdo que o fio faz a partir de um um conjunto de
nuamero e letra, iniciando no “1A, 1B e 1C” que sao os fios naturalmente mais lisos, seguindo
até o “4A, 4B, e 4C” que correspondem aos fios menos lisos e com uma ondulagdo muito
pequena, denominado como “crespos”.
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A seguir apresento outras interlocutoras com as quais tive um contato
distinto do que foi realizado na Marcha do Orgulho Crespo, inclusive, entendo a
Marcha como uma maneira coletiva de expor e afirmar sobre a importancia do
movimento de transicdo capilar. Ela € o resultado da vivéncia de inUmeras
negras que passaram por episoédios similares de racismo com relacdo a suas
caracteristicas fenotipicas, principalmente sobre o cabelo, e ao pensar e
experimentar a Marcha me instigou a aprofundar mais sobre a vida de algumas
negras e fazer questionamentos como: quem € cada negra que participou;
Como foi a infancia, adolescéncia e/ou fase adulta a partir de sua relacdo com
0 préprio cabelo; Qual a importancia de se usar os fios naturais e como isso
afetou em sua vida?

Sao questionamentos como esses que levou a redefinir a minha maneira
de fazer a pesquisa de campo. Antes mesmo de ir até a Marcha eu havia
entrevistado Natadlia e Mara Livia, em 2016, foi 0 meu primeiro passo na
pesquisa e ainda nao tinha decidido onde e como realizaria o trabalho de
campo. Gostaria de deixar explicito que nunca tive intencéo de trabalhar todas
as Marchas do Orgulho Crespo e trazer uma analise aprofundada sobre
movimentos sociais, talvez a/o leitora/o lembre dessa possibilidade de anélise
sobre esse tema e sinta falta de tal investigacdo. Mas eu decidi, conforme os
meus interesses e tempo para a realizacdo da pesquisa, em ndo fazer esse
tipo de abordagem e seguir por um viés mais centrado nas experiéncias
subjetivas e respectiva construcéo de identidades individuais e coletivas.

Apdés a minha experiéncia ha Marcha do Orgulho Crespo pude firmar um
posicionamento quanto ao meu trabalho e realizar uma outra fase, que foi a de
focar em entrevistas individuais com negras na cidade de Pelotas,
independente se eu tivesse ou ndo a informacéao prévia da participacdo dessas
negras no movimento de transicao capilar.

Durante o ano de 2017, tive contato com mais 5 interlocutoras, com
excecdo de Mara Livia, a quem entrevistei pela segunda vez, pois quando
conversei com sua mae ela estava presente e contou mais detalhes de suas
experiéncias. Os encontros foram marcados em locais escolhidos pelas
interlocutoras e horarios conforme a disponibilidade tanto minha quanto delas,
portanto, ndo ha um formato padréo das entrevistas, local e pessoas presentes,

e foi no desenrolar das conversas que os assuntos foram direcionados. Talvez
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0 que se tinha de padrdo era o meu gravador de audio do celular, um caderno,

uma caneta e o meu interesse sobre suas vidas em diversos espacos sociais.

2.3.1. Carla Pereira “Braids”

Uma amiga me passou o0 contato de uma negra chamada Carla Pereira,
dizendo que ela também se encontrava em transicdo e trabalhava com
entrelacamentos.

Entrei em contato com Carla pela internet, especificamente pela rede
social facebook, explicando porque eu estava querendo conversar e visita-la.
Para a minha alegria, a primeira mensagem que me enviou foi bem animada e
receptiva em participar da pesquisa. Endereco mandado, telefones trocados e
hora marcada para segunda feira, dia 24 de abril de 2017, a partir das 9 horas.

Carla tinha cliente marcada para as 10 horas, pedi permissdo para
chegar antes para conversar um pouco com ela, mas gragas aos transportes
publicos (porque me foi necessario 2 6nibus), cheguei 9 horas e 48 minutos em
seu edificio. Ao abrir a porta do edificio sou recepcionada por uma jovem,
negra, aparentando ter no maximo 25 anos, com trancas vermelhas em formato
de coque em sua cabeca e uma simpatia que automaticamente me fez sorrir e
sentir que ndo éramos pessoas estranhas uma para a outra.

Ao entrar em seu apartamento, fui direcionada para uma pequena peca
apos a sala, vejo um espelho, parede amarela, cadeira preta de saldo de
beleza, duas prateleiras na parede amarela, a prateleira da esquerda estava
com alguns cremes, pentes e escovas, todas muito bem organizadas e limpas.
A direita, onde havia a segunda prateleira, estava um notebook tocando
louvores cristdos evangeélicos (reconheco facilmente por ser da mesma linha
religiosa que sigo) e encontro um desenho em lapis em um papel branco
posicionado em pé, como se estivesse exposto. Logo percebi que era o tipo de
desenho feito por tatuadores, e logo acima dessa prateleira havia outra, mas
um pouco menor, com mais itens proprios de tatuadores.

Sentei-me no sof4 que estava ao lado da porta, que fica de frente a
parede amarela, enquanto a Carla sentava na cadeira que estava a direita da
sala e onde havia os itens para tatuagens. Ao lado do sofa que sentei havia

uma maca de massagem aberta com as extremidades para baixo, deixando
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apenas a parte central elevada e servindo como uma segunda mesa. Ali estava
uma biblia aberta e um quadro de formandos em Educacdo Fisica pela
Universidade Anhanguera, onde a fotografia de Carla estava integrada.

Expliquei o porqué e como entrei em contato com ela, o que eu estava
pesquisando, o que eu estaria fazendo enquanto conversavamos e 0 que eu
iria fazer depois com minhas anotacdes e a gravacdo. Ela, muito simpatica,
consentiu assim que contei que fui informada que ela se encontrava em
transicdo, ao mesmo tempo o tom de minha voz era um pedido para ela me
confirmar a informacgéo. Logo foi contando que o motivo da sua transicao foi a
gravidez da filha que estava com 3 anos.

Carla tinha 24 anos e trabalhava com braids!?, morava com o marido e a
filha em um apartamento no bairro Areal, comecou a fazer as trancas aos 13
anos, sozinha, nela mesma, apos ver o que poderia fazer, comecgou a trancar
também as amigas.

Relembrando as sensacdes que sentia enquanto conversava com Carla,
algo que me incomodou bastante no momento foi a forma como eu falava com
ela. Minha fala era muito pausada, porque eu escolhia demais as palavras por
pensar demais se 0 que eu estava falando fazia sentido, porém, € uma maneira
de falar que adquiri por causa das minhas relacdes dentro da Universidade e
gue eu nao queria ter naquele momento. Por mais que eu cuidasse a forma
como eu dizia e 0 que eu dizia — até porque, eu ndo queria que fosse uma
entrevista formal, mas sim mais como uma conversa entre amigas — mais eu
demorava para dizer minhas palavras, e nesse momento eu percebi
explicitamente o quanto o campo académico me condicionou a ter outros
comportamentos para ser “aceita’. Em contraposi¢cdo, Carla falava com
nenhuma palavra trancada, contando sobre a sua vida, rindo, fazendo algumas
caretas, mas sempre muito espontanea, sem se preocupar muito com o que
estava me dizendo.

Nossa conversa em poucos minutos teve a presenca de uma terceira
pessoa, sua cliente, que foi integrada a situacdo etnografica, que transcorreu

durante as 4 horas em gue realizou o entrelacamento.

2.0 termo em inglés significa “trangas”. No facebook o segundo nome de apresentagéo da
Carla esta como “Carla Braids”.
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Carla é de Pelotas, morou a maior parte de sua vida no bairro Simdes
Lopes, mas havia se mudado para o Areal junto com sua familia. Em meio as
nossas conversas, lembrou-se de muitas cenas que havia passado com o
cabelo e concluiu que estava em sua terceira transicdo capilar, passando por

guimicos como hené, e progressivas.

2.3.2. “Cliente”

A Cliente chegou no saldo cumprimentando a todos, ao me ver sentada
disse: “oi, tudo bem?” e logo voltou sua atencgéo para a trancista, mostrando os
varios sacos de cabelos sintéticos que trouxe e questionando se eram
suficientes, os cabelos eram da cor preta com ondulagdes e um certo brilho
gue ndo se obtém nos cabelos naturais tdo facilmente. Carla confirma que a
guantidade é suficiente e pede para a cliente sentar na cadeira que estava a
frente do espelho, do lado esquerdo da sala.

A Cliente mostra um black power desgrenhado puxando com as maos, o
cabelo estava em um tamanho médio (ndo use como parametro o comprimento
de um cabelo liso para entender o “tamanho médio” para um cabelo crespo,
nem mesmo eu sei explicar de forma que pessoas nao negras visualizem isso,
apenas tenham em mente que € um black power ).

Vou manté-la sob opseuddnimo de “Cliente” durante minha narrativa
etnografica, pois ndo pedi permissdo formalmente para usar o seu nome,
apesar de estar registrado no gravador o quanto ela ficou feliz em saber o que
estava ocorrendo ali.

A Cliente é moradora do bairro Santa Terezinha e trabalhava no
supermercado Maxxi*3, mas naquele periodo estava de férias.

Ela tinha a pele bem escura, um tom de pele para o qual raramente se
encontra produtos de maquiagem. Diferente de Carla, ela sé foi usar quimica
em seus cabelos no segundo ano do ensino médio, aplicando permanente
sobre os cabelos. Ha uns 4 anos que nao faz mais a aplicacdo e usa o

entrelacamento para ajudar a sair o produto dos fios, pois ajuda no crescimento

13 Maxxi € um supermercado localizado no bairro Trés Vendas.
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dos cabelos e acredita que no momento do pentear os cabelos naturais, a parte

com quimica acabava saindo.

2.3.3. Ledeci Coutinho

Na manha do dia 9 de novembro de 2017, me desloquei até a casa de
Ledeci Coutinho. Diferente das minhas interlocutoras de Porto Alegre e da
cabeleireira Carla, eu ja tinha uma relacdo um pouco mais préxima devido a
algumas acgdes que desempenho em conjunto com ela na universidade, como a
participacdo na Comissdo de Controle na Identificacdo do Componente Etnico-
racial — CCICE/UFPel. Nao sei se isso facilitou para aceitar o meu convite,
acredito que mesmo se fossemos desconhecidas, ela teria aceitado, pois é
uma pessoa muito simpatica e que se preocupa muito em contribuir para a
gualidade de vida das negras e negros.

Sua casa, que na verdade € um apartamento, se localiza em um dos
empreendimentos de condominios mais populares da cidade. Enquanto eu me
deslocava até o seu prédio, que néo era perto da entrada do condominio, eu
pensava, um pouco sonolenta devido ao meu costume de ser uma pessoa
noturna, sobre algumas lembrancas que eu tinha de Lecedi. Lembrei que
alguns meses atras ela tinha ficado empolgada ao ver eu e mais outros
estudantes negras e negros usando nossos cabelos naturais, com dreads ou
box braids, e decidido, na ocasido, que iria deixar o seu black crescer.

Ela chegou a contar que tinha descoberto uma esponja em que ao
passar no cabelo seco, em movimentos circulares, formaria cachos, na troca de
informacBes com um dos estudantes que tinha essa esponja foi dado a dica
para ela fazer o mesmo corte em uma esponja de cozinha que o efeito seria o
mesmo. Dias depois ela apareceu muito alegre com o cabelo seco e cheio de
peqguenos cachinhos feitos pela sua experiéncia com a esponja de cozinha.

Vejo Ledeci como uma mulher dindmica e forte em suas falas e no tom
de voz sempre percebi que ali possuia histérias dificeis, mas também de
vitérias. O seu cabelo sempre o vi curto, muito curto, o tipo de corte que é
caracterizado como masculino, sé que um pouco mais crescido, uns 2 ou 3
dedos de volume, e isso sempre me chamou a ateng¢ao, pois acabo lembrando

de toda imposic¢éo social sobre o comprimento do cabelo das mulheres.
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Ao chegar em seu apartamento, a porta jA estava aberta e fui
recepcionada unicamente por ela, apesar de saber que sua filha também
estava 14, mas provavelmente no quarto dormindo. O ambiente era simples,
sem muitos itens de decoracao, ficamos na primeira parte da sala onde tem o
sofa, um rack com a televisdo e algumas fotos, que também era conjugado
com a sala de jantar e a cozinha. A casa era toda forrada com carpete, menos
a pequena peca onde ficava a cozinha, o teto era alto, imagino que seja por
estar no ultimo andar do prédio, pois eu ja havia entrado em outro apartamento
daquele condominio e as dimensdes eram bem mais baixas. Todas as paredes
eram brancas, o ambiente era simples e dava um ar de casa clean, as cores
gue tinham no ambiente era dos poucos moéveis de tons amadeirados.

A nossa conversa foi um misto de timidez minha, muitos sorrisos,
algumas risadas e gatos. Sim, os gatos sdo relevantes, pois € uma paixao que
compartilhamos, e os dois que tinham naquela casa também ajudaram de
alguma forma a fazer da conversa mais tranquila, me inserindo de forma mais
confortavel no ambiente.

Ledeci Coutinho nasceu no interior de Cangucu, mas mudou-se para
Pelotas em 1989, junto com o grupo jovem da igreja. Militante do Movimento
Negro de Pelotas, professora do Estado com formacao em Licenciatura Plena
em Histéria, no periodo da graduacédo comecou a integrar o Centro Académico
do curso, onde conheceu o pai de sua filha, que ja fazia parte da militancia
negra. Também possui Mestrado em Educacéo e esteve a frente da Secretaria
Municipal de Educacdo e Esportes de Cangucu durante 4 anos. Ledeci esta
com 51 anos de idade e aprendendo a assumir os cabelos brancos, porque néo
sente ter a idade que tem.

Tem uma filha de 20 anos, Kizzy, que também participa enquanto
interlocutora neste trabalho. Tem 8 irméos, entre esses, 4 irmds. Aos 11 anos
saiu do interior e foi estudar em uma escola da cidade, periodo em que teve
gue aprender a cuidar sozinha dos préprios cabelos. Em sua adolescéncia era
catblica e fazia parte do grupo de jovens da igreja, aos 16 anos comecou a
estudar sobre “o préprio povo”, depois de ver uma Campanha da Fraternidade
gue tematizava os 100 anos da abolicdo da escravatura, iniciando o processo

de consciéncia da negritude.
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2.3.4. Kizzy Vitoria

No dia 11 de dezembro de 2017, encontrei a Kizzy Vitéria as 17 horas,
para mais uma conversa sobre cabelo e transicdo. Kizzy é filha de Ledeci,
nasceu em Pelotas, mudou-se para Cangucu quando tinha 15 anos junto com
sua mée e retornou a Pelotas h4 um pouco mais de 1 ano. Achei interessante
uma conversa com ela, pois no dia anterior da conversa com sua mae ela tinha
cortado o cabelo para fazer a transi¢do, e segundo relatado por Ledeci, “ndo
estava sendo facil”.

Facil também ndo foi de conseguir o encontro, desde o dia 9 de
novembro estive em contato com Kizzy, marcando hora e lugar, mas quando
chegava horas antes do combinado, sempre era desmarcado por ela, alegando
mal estar ou algum compromisso pendente que havia esquecido. Nao desisti,
eu vi o interesse dela em ser uma das minhas interlocutoras e sabia que tinha
algo mais envolvido nas tantas desmarcacoes que fazia.

Em um certo encontro que tive com Ledeci, ela comentou o quanto a
filha estava interessada em conversar comigo, mas estava com medo, pois ela
recém havia feito o corte no cabelo e ainda ndo se sentia bem para falar sobre
a transicdo. Ela apenas confirmou o que eu ja imaginava, falar do proprio
cabelo engloba inUmeras outras questfes e que muitas vezes sdo dolorosas, e
no processo de verbalizar essas dores, a gente acaba descobrindo outros
significados e outros sentimentos que antes ndo haviam sido racionalizados.

A mais nova entre minhas interlocutoras, Kizzy estava com 20 anos e no
comeco do curso de Psicologia. No dia que conversamos, o seu cabelo estava
extremamente curto, com um leve topete no topo da cabeca formado por
alguns pequenos centimetros de cabelo ainda liso, o resto do cabelo formava
timidos cachos que comecavam a crescer.

Procurando deixa-la o mais a vontade possivel, marquei o encontro a
s6s em uma das salas do Museu do Doce, localizado no centro da cidade,
onde conversamos tranquilamente por cerca de 1 hora e 30 minutos.

Preferi encontrar um lugar calmo e longe de movimentacéo para que ela
pudesse ficar confortavel, nos dirigimos para o segundo andar do Museu do

Doce, conhecido por ser um dos antigos casardes de Pelotas, ele estava vazio
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porque ndo € aberto as segundas feiras, porém consegui permissao para o
acesso e la conversamos.

A sala era grande demais para n6s duas, mas escolhi porque suas
janelas permitiam que o jardim da entrada fosse visto, abri as enormes janelas
para entrar um vento — o dia estava muito quente — e isso ajudou a iluminar as
paredes amarelas e 0 gesso no teto que foram restaurados. Pegamos duas
cadeiras e nos sentamos de frente uma pra outra e perto da janela, na

esperanca de aproveitar o vento, e ali ficamos até o final da conversa.

2.3.5. Natélia Cruz

No dia 23 de outubro de 2016, encontrei Natédlia e Mara Livia no
Mercado Publico de Pelotas, em um de seus patios internos, localizado no
centro da cidade. Marcamos em um horéario que aparentemente era calmo o
movimento, mas acabamos sendo surpreendidas com o barulho da montagem
de um palco, mas decidimos ficar pois ainda era possivel nos escutarmos.

Lembro que conheci Natalia em um evento da Semana Académica da
Geografia, onde eu fui convidada para falar sobre racismo junto com outras
estudantes negras da UFPel, e Natédlia era uma delas. Apo0s as nossas falas,
conversamos e tivemos a oportunidades de nos conhecer um pouco melhor, e
a partir disso surgiu 0 meu interesse em entrevista-la para a minha pesquisa.

Natalia é estudante de Filosofia na Universidade Federal de Pelotas,
seus cabelos apresentam a forma de pequenos cachos pretos extremamente
volumosos, fazendo com que seja a primeira coisa a ser notado quando ela é
vista. Mas como uma grande parte das negras adeptas ao movimento de
transicdo capilar, nem sempre os seus cabelos foram assim.

O processo de alisamento comecou entre seus 10 e 12 anos, iniciado
pelo uso de chapinha, ferro quente, e depois chegando ao uso da quimica que
foi acompanhada pelo conjunto de secador de cabelo e chapinha.

Sua fala foi cheia de referéncias a bell hooks sobre o processo de
alisamento e a identidade da mulher negra, pois € uma das autoras que foi

utilizada para realizar um trabalho em seu curso, ou seja, além dos relatos de



54

experiéncia ela também fazia uma analise sobre esses relatos e 0 que o

movimento vem proporcionando as outras negras.

2.3.6. Mara Livia

A relacdo com outros estudantes negros dentro da universidade me fez
conhecer Mara Livia, que infelizmente ndo sei exatamente quando fomos
apresentadas. Diferente de todas as interlocutoras, eu tive duas oportunidades
de entrevistar a Mara, a primeira vez foi no dia 23 de outubro de 2016, junto
com Natalia, e o segundo encontro foi no dia 30 de dezembro de 2017, pois foi
o dia que conversei com sua mae (Maria Cecilia) e ela a acompanhou para
auxiliar.

Mara Livia tem 26 anos e é estudante de Letras na UFPel, também
possui 0s cabelos pretos com pequenos cachos volumosos. Entre todas as
interlocutoras, foi a que mais apresentou relatos de uma relacdo extremamente
conturbada com o proprio cabelo, ao ponto de hoje perceber que na época que
alisava os cabelos se dizer “doente” devido a influencia social que sofria e
como reagia a isso. Comecou a utilizar alisantes com 16 anos, e em 2015
realizou a transicao capilar.

Natural de Pedro Osoério, ha um pouco mais de 5 anos mora em Pelotas
com a mae. Mara conseguia relatar sobre sua relacdo com o cabelo facilmente,
lembrando com indignacdo dos atos que cometia como, por exemplo, desejar
gue o cabelo nunca mais crescesse por ndo gostar dele. Na conversa em que
sua mae participou, as duas lembravam juntas de todo o processo quimico,
Maria Cecilia relatava o que dizia para a filha na época e Mara Livia
concordava ao lembrar-se das palavras ditas pela sua mae que acabaram

sendo ignoradas.

2.3.7. Maria Cecilia

Quando pensei em fazer entrevistas com negras para falar sobre cabelo
e identidade, imaginei que seria algo tranquilo de se fazer justamente por eu

ser uma pessoa que esta “dentro do universo”. De certa forma, isso ajudou
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durante as conversas, tenho certeza que as falas mais despojadas e o
compartilhamento de situacdes semelhantes ndo seriam possiveis se eu fosse
branca de cabelos lisos.

Eu talvez tenha ignorado as circunstancias da vida, como trabalho, hora
disponivel e timidez, como empecilhos para sentar comigo e realizar uma
conversa. Demorou 1 ano para que eu conseguisse conversar coma dona
Maria Cecilia, mae de Mara Livia. ApOs entrevistar a Mara, o meu interesse foi
direcionado para a sua mae, que por ter se colocado contra 0s usos quimicos
gue sua filha havia realizado me chamou a atengdo em saber o por qué.

No dia 30 de dezembro de 2017, as 10 horas, encontrei Maria Cecilia,
de 67 anos, e sua filha, Mara Livia, de 26 anos no Mercado Publico de Pelotas,
conforme local escolhido por elas. Maria estava com o cabelo crespo, grisalho
e preso, se via pelo volume que nao foi puxado com alguma escova para que
ficasse “rente” ao couro cabeludo, pois ele estava com o seu volume natural.
As duas, mée e filha, sdo pequenas e magras. Mara foi me ajudando durante a
entrevista a fazer sua mae lembrar de alguns episodios da vida e a falar, por
causa da idade e da timidez.

Depois de cumprimenta-las, expliquei sobre o meu interesse em
conversar com a dona Maria Cecilia, coisa que sua filha ja tinha feito. Mara
perguntou a sua mae sobre as trancas que usava quando crianca, para dar o
norte sobre o que seria o tema da conversa e ela ja foi respondendo. Pedi
permissao para ligar o gravador e sua filha refez a pergunta para que sua mae
voltasse ao comeco.

Maria Cecilia também havia passado pela experiéncia de alisar os
cabelos, aos 16 ou 17 anos veio até Pelotas no Instituto Percy para realizar o
alisamento, pois muitas mulheres do baile que Maria frequentava, viajavam até
Pelotas para fazer esse procedimento, entdo ela também entrou na “moda”,
mas o fez apenas uma vez por causa das consequéncias que gerou em seus
fios.

Hoje reside em Pelotas, no bairro Fragata, com Mara Livia. Em seu
relato trouxe lembrancas de infancia e de adolescéncia sobre sua relagcdo com
o préprio cabelo, até os momentos que passou ao lado da filha quando esta
passou por diversos processos para “‘esconder” o proprio cabelo, contra a

vontade da mae.
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E com base nessas apresentaces que peco ao/a leitor/a para situar
cada interlocutora em seus relatos, pois, suas falas serdo apresentadas no
proximo capitulo constando as similaridades e diferencas entre cada uma sobre
uma mesma situacdo. Acredito ser importante afirmar que nao realizei
caracterizacdo de classe por parametros econdmicos, porém, a maioria das
entrevistadas possui ou esté cursando o ensino superior.

Como toda a discussdo se da a partir da relagdo com o cabelo na
construcéo da identidade, que inevitavelmente integra o corpo como um todo,
apresento a constituicdo do corpo simbdlico negro, e quais sdo as transi¢cdoes

gue esse corpo passa em suas variadas experiéncias.

3. Identidade e corpo simbdlico

Aqui coloco em evidéncia os diversos relatos das interlocutoras (em
conjunto as minhas experiéncias) com relacdo ao transito de modificacdes
ocorridas nos cabelos desde a infancia até a fase adulta. Iniciado pelo
processo do uso de trancas quando crianca, mantido pelos cuidados da mae,
passando pela fase escolar onde ocorrem situacfes de discriminacdo ao
cabelo crespo/cacheado até o inicio da adesao ao alisamento.

A discussdo se da sobre os processos sociais que experienciamos ao
longo dos anos com relagcdo aos nossos cabelos, moldando nossa identidade
constituindo um olhar, muitas vezes, de rejeicdo (GOMES, 2006) sobre 0 nosso
préprio corpo, reproduzindo preconceitos que fazem a manutencdo do

esteredtipo que é fixado pela historia sobre o corpo negro.

3.1.Sobre o conceito de identidade: breve digressao

Considerando que o conceito de identidade é passivel de inameras
definicbes, que ndo sdo nada consensuais, especialmente quando articulado
com o ativismo politico, apresento e desenvolvo algumas consideracdes

conceituais basicas, que orientam meu olhar sobre a questéo.
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Quando h& a interse¢cdo entre o conceito de identidade e movimentos
politicos, € muito comum a critica a essencializacdo dos processos de
construgdo identitarios. Segundo Avtar Brah (2006), o essencialismo é “[...]
uma noc¢ao de esséncia Ultima que transcenderia limites histéricos e culturais”
(BRAH, 2006, p. 331), negando que as trajetdrias se diferenciam pelo contexto
politico, cultural e histérico que incidem na construcao de identidades.

Paul Gilroy, que também faz uma extensa critica a afirmacdo de
identidades nacionais e étnico-raciais de forma essencializada e absoluta, vai

dizer que a identidade

[...] oferece muito mais do que uma maneira 6bvia e de senso comum
para se falar sobre individualidade, comunidade e solidariedade,
proporcionando um modo para se entender a interacdo entre as
experiéncias subjetivas do mundo e os cenarios culturais e historicos.
(GILROY, 2007, p. 123).

Apresentando um posicionamento bastante semelhante ao de Avtar
Brah, Paul Gilroy trabalha com a critica ao essencialismo ou absolutismo

étnico, qualificado como inclusivismo cultural que, segundo ele, baseia-se em

[...] um sentido absoluto de diferenca étnica. Esse sentido é
maximizado de forma a distinguir as pessoas entre si e, a0 mesmo
tempo, assumir uma prioridade incontestavel sobre todas as outras
dimensbGes de suas experiéncias social e histérica, culturas e
identidades (GILROY, 2001, p. 36).

Esta perspectiva de construcdo identitaria, que coloca o foco
exclusivamente no inclusivismo nacional, prima pela homogeneidade étnica,
que é invocada para “[..] dar sentido ao seu conteudo cultural distinto”
(GILRQY, 2001, p. 37), naturalizando barreiras territoriais, discriminando etnias
modernas, sendo apropriado por coletivos de ativismo negro como um recurso
intelectual a fim de alicercar suas resisténcias. De forma a elucidar melhor a
discusséo sobre os processos identitarios essencialistas, o socidlogo descreve
duas concepcdes que se relacionam antagonicamente: o ontolégico e o
estratégico.

O essencialismo ontolégico prediz uma nocdo absolutista das culturas
étnicas, incorporado por um intelectual e/ou artista negro que se torna um lider,

onde tal concepcgao
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[...] se pronuncia sobre questBes culturais, estd frequentemente
aliada a uma abordagem realista do valor estético que minimiza as
guestdes politicas e filosoficas substantivas envolvidas nos processos
de representacéo artistica. (GILROY, 2001, p. 86).

A ideia absolutista de diferencas étnicas manifesta-se pela maneira
como é registrado o desgosto, por parte de alguns intelectuais negros, com
relacdo as opcbes e os padrBes culturais presentes na populacdo negra,
entendendo que ha uma contaminacdo na cultura popular negra por
referenciais estéticos e politicos que lhes sdo externos. Em resposta a essa

nocao, este ativista ou intelectual...

[...] procura uma pratica artistica que possa retirar da massa do povo
negro as ilusdes pelas quais ele tem sido seduzido por sua condicao
de exilio e consumo impensado de objetos culturais impréprios, tais
como os produtos errados para o tratamento de cabelo, musica pop e
roupas ocidentais. (GILROY, 2001, p. 86)

Visando uma “descontaminacéo” do povo negro, o lider intelectual se
objetiva em perceber os “erros” das escolhas dos seus representados, e assim
busca direciona-los primeiramente por uma reconstituicdo de seus padrbes
“auténticos”, em seguida pela consciéncia racial que passa a ser incutida, por
se acreditar que esta ausente.

Entretanto, essa perspectiva estd em disputa com a que ele denomina
de essencialismo estratégico, que se configura a partir de uma posicao
pluralista da afirmacdo da negritude, ou seja, ndo had a concepcao
homogeneizadora da comunidade negra, “as qualidades polifénicas da
expressao cultural negra” (GILROY, 2001, p. 87) sdo celebradas por suas
complexidades. Porém, um problema que o autor percebe nesse essencialismo
estratégico, é a pouca consciéncia do poder de resisténcia e enfrentamento
aos processos racializados de subordinacéo (GILROY, 2001).

Entrando na mesma linha de contestacdo da identidade essencializada,
0 socidlogo Stuart Hall (2010), ao teorizar sobre a identidade cultural e
representacdo, vai discorrer sobre a producdo visual cinematografica de
afrocaribenhos em situacdo de diaspora, e o autor ira questionar sobre a
posicdo de enunciacdo a partir da qual o sujeito constréi representacfes a

respeito de si, das coletividades as quais pertence, das experiéncias historicas
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e dos projetos politicos compartilhados. Descrevendo a respeito, coloca as
recentes teorias de enunciagdo que destacam a ideia da fala contextualizada
pela propria experiéncia do sujeito, porque “[...] o sujeito que fala e o tema a
gual fala nunca séo idénticos e nunca se encontram exatamente no mesmo
lugar.'*” (HALL, 2010, p. 349). Essa identidade anunciada é uma “producgao”
que nunca esta finalizada, é um processo continuo “...] dentro da
representagdo, e ndo fora dela.”*® (HALL, 2010, p. 349). Ou seja, ndo existem
atributos identitarios dados espontaneamente e naturalmente, pois até mesmo
os marcadores corporais de identidade, o sdo porque sao significados como
tais.

Falar sobre a identidade cultural e a representacdo é compreender que
“[...] falamos desde um lugar e um momento determinado, desde uma histéria e
uma cultura especifica”® (HALL, 2010, p. 349), nossas acbes devem ser
entendidas pela posicdo assumida em um contexto social, o qual molda tanto
nossas escolhas racionais quanto nossa subjetividade.

A posicionalidade do sujeito, conforme trabalhada por Hall, pode ser
articulada com a forma como Avtar Brah (2006) problematiza a nocdo de
identidade a partir do conceito de diferenca, compreendida enquanto
construida por uma diversidade de significados, articulados em discursos
distintos. A autora trabalha com o conceito de forma a nao privilegiar uma
analise micro ou macro, pois os dois niveis intercambiam as diferencas
mostrando seus efeitos a partir da articulacdo do discurso e da pratica que
prediz relacbes sociais, posi¢cdes de sujeito e subjetividades (BRAH, 2006, p.

359), ou seja, as

Relagbes sociais, entdo, sdo constituidas e operam em todos o0s
lugares de uma formacdo social. Isso significa que, na pratica, a
experiéncia como relacdo social e como o cotidiano da experiéncia
vivida ndo habitam espacos mutuamente exclusivos. (BRAH, 2006, p.
364).

% Tradugdo livre: “el sujeto que habla y el tema del cual se habla nunca son idénticos y nunca
se encuentran exatamente em el mismo lugar.”

15> Tradugao livre: “dentro de la representacion, y no fuera de ella.”

' Tradugéo livre: “Todos escribimos y hablamos desde um lugar y um momento determinados,
desde uma historia y uma cultura especificas.”



60

A identidade é moldada pela diferenga discursiva construida em “[...]
relagbes sistematicas através de discursos econdmicos, culturais e politicos e
praticas institucionais” (BRAH, 2006, p. 362), a partir da elaboragdo e
circulacdo desses discursos sao gerados lutas de significados nas mais
diversas relagcbes sociais, buscando a consolidagéo de distintas posi¢coes de
sujeito. A “diferengca como relagdo social”’, portanto, “[...] pode ser entendido
como as trajetdrias historicas e contemporaneas das circunstancias materiais e
praticas culturais que produzem as condicbes para a construcdo das
identidades de grupo.” (BRAH, 2006, p. 363).

Prosseguindo com as ideias da sociéloga britanica Avtar Brah (2006)
como um dos fios condutores desta elaboracdo tedrica, esta ira articular o
conceito de diferenca ao de experiéncia. Brah considera esse conceito
fundamental para o debate feminista, que constroi tanto esquemas de
significagdo subjetivos, quanto a relagdo social como formadores do discurso
de luta politica. Segundo Brah (2006), o conceito de experiéncia foi
fundamental para o feminismo. As experiéncias pessoais de mulheres negras e
nao negras foram a forca que deram movimento ao feminismo enquanto voz
coletiva contra a opressdo comum a essas mulheres, questionando e

enfrentando o que se tinha socialmente “tido como certo”.

Como notou Teresa de Lauretis, esse original insight feminista
proclamou “uma relagdo, por complexa que possa ser, entre
socialidade e subjetividade, entre linguagem e consciéncia, ou entre
instituicdes e individuos...”. (DE LAURETIS, 1986, p. 5 apud BRAH,
2006, p. 360).

O que deve ser pensado é que no contexto do movimento feminista, a
experiéncia ndo significa ser parametro de verdade incontestavel, mas sim um
constructo social sendo assim um “[...] processo de significacdo que é a
condicdo mesma para a constituicdo daquilo a que chamamos ‘realidade’.
(BRAH, 2006, p. 360). Ou seja, a experiéncia vivida e narrada € uma pratica de
atribuir sentidos, que pode ser moldada estrategicamente a fim de possuir
condicBes para lutas politicas.

A experiéncia ndo ocorre apenas como algo exterior ao sujeito, como
uma realidade pré-estabelecida, ou seja, ela é produto da interacdo do sujeito

com o mundo, sujeito e “realidade” moldam-se mutuamente (BRAH, 2006).



61

Contudo, o que a autora quer dizer é que, a diferenca ndo se reduz aos
distintos processos socioecondémicos, de raca e género a qual o sujeito
experimenta, mas também as diversas formas de experimentar a diferenca
nesses locais, “Em outras palavras, como uma pessoa percebe ou concebe um
evento varia segundo como “ela” é culturalmente construida [...].” (BRAH, 2006,
p. 362).

A diversidade de formas de experimentar a diferenca remete, entéo,
para as multiplas formas de “ser mulher’, de acordo com outros
posicionamentos assumidos nas teias de relagBes sociais, conforme ja foi
abordado no capitulo anterior. Luiza Bairros (1995), ao apresentar o ponto de
vista feminista (feminist standpoint), descreve esta teoria de forma a
desconstruir a experiéncia da opresséo sexista como algo vivenciado em graus
hierarquizados por parte de diferentes coletivos de mulheres. Estas
experiéncias de opressao se diferenciam, antes, pela posi¢gao obtida “numa
matriz de dominagcéo onde, raca, género e classe social interceptam-se em

diferentes pontos”.

Assim, uma mulher negra trabalhadora néo é triplamente oprimida ou
mais oprimida do que uma mulher branca na mesma classe social,
mas experimenta a opressao a partir de um lugar que proporciona um
ponto de vista diferente sobre o que é ser mulher numa sociedade
desigual, racista e sexista. (BAIRROS, 1995, p. 461).

Compreendo que a autora quer dizer que estas categorias de raca,
classe e género!’estdo em constante reconfiguracdo mutua, eliminando a
possibilidade de uma identidade Unica, ou essencializada pelo tipo de opressao
experimentada. As identidades sdo moldadas simultaneamente pelas
experiéncias de diferentes opressées, em curso em esferas especificas da
sociedade, porque delineadas por processos sociais e histéricos (BAIRROS,
1995, p. 461).

”Me baseio na concepcao de género conforme apresentado por Teresa de Lauretis (1994):

As concepcdes culturais de masculino e feminino como duas categorias complementares, mas
gue se excluem mutuamente, nas quais todos os seres humanos sdo classificados formam,
dentro de cada cultura, um sistema de género, um sistema simbdlico ou um sistema de
significagBes que relaciona o sexo a conteudos culturais de acordo com valores e hierarquias
sociais. [...]. [...] O sistema de sexo-género, enfim, é tanto uma constru¢édo sociocultural quanto
um aparato semiético, um sistema de representacéo que atribui significado (identidade, valor,
prestigio, posi¢cdo de parentesco, status dentro da hierarquia social etc.) a individuos dentro da
sociedade (p. 212).
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Esta nocdo, segundo Bairros, é importante para o entendimento néo sé
do feminismo e suas vertentes, mas também especificamente, para o0s
movimentos negros e movimentos de mulheres negras brasileiras, nascendo
da necessidade de expressar as diversas experiéncias “[...] de ser negro (vivida
através do género) e de ser mulher (vivida através da raga)” (1995, p.461). Tal
discussao, pensando o movimento de mulheres negras, é essencial para refletir
e apresentar como desnecessaria a questdo sobre qual luta deve ser
priorizada, contra 0 sexismo ou contra o racismo, pois as duas dimensdes se
articulam e sado passiveis de discriminacéo tanto do ponto de vista da reflexdo
guanto da acao politica (BAIRROS, 1995).

3.2.0 corpo trancado pela experiéncia infanto-juvenil

Sabemos que ha inimeras maneiras de se exprimir a identidade, seja
em acodes politicas, participacdo em grupos, ostentacdo de tracos diacriticos,
dentre outros. O nosso corpo € um emaranhado de significados presentes
desde o modo de falar, andar, até o de se arrumar esteticamente. Nao é
nenhuma novidade o0 quanto a questdo da estética € bastante lembrada
socialmente na vida de mulheres negras e ndo negras, e 0 cabelo se apresenta

como protagonista nessa questao.

O corpo fala a respeito do nosso estar no mundo, pois a nossa
localizagdo na sociedade da-se pela sua mediagdo no espago e no
tempo. Estamos diante de uma realidade dupla e dialética: ao mesmo
tempo que é natural, o corpo é também simbdlico. (GOMES, 2002,
p.41).

E nessa relacdo entre natural e simbdlico que se constroem padrdes
estéticos socioculturais que reafirmam estereétipos de género. E aqui estou me
referindo as mulheres (negras e ndo negras), sobre como discursos sobre
feminilidade impdem sobre o0 nosso corpo inUmeras técnicas de

embelezamento, visando a sua valorizacdo e modelamento.

O campo da estética corporal € uma area muito sensivel para as
mulheres devido aos estereétipos de género. A mulher para ser
valorizada pela sociedade precisa ser vista como bonita e atraente.
Isto se transfere para o campo do self, na medida em que as
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mulheres também precisam se sentir bonitas para se valorizarem, e a
condigdo para esta valorizac@o pessoal é colocada, em grande parte,
pelos padrées estéticos socioculturais. (SILVA, 2010, p. 180).

Acredito que ja ha um bom entendimento sobre quais caracteristicas
configuram a imagem padronizada esteticamente na sociedade brasileira —
pele clara, olhos claros, cabelos lisos e narizes finos. José Jorge de Carvalho
(2008), ao discutir sobre os fatores que historicamente promovem a reproducao
do racismo fenotipico e a imposi¢cao da ideia de determinado padréo de beleza,
apresenta que esse processo iniciou no século XVI, quando houve a conquista
da América e o trafico de negros e negras da Africa para o Novo Mundo em
posicdo de escravos pelos europeus, iniciando a relagdo entre escravidao,
colonialismo e capitalismo. Constitui-se, entdo, a ideia de superioridade do

homem branco sobre os n&o-europeus.

Esse racismo fenotipico cresceu ainda mais na época do alto
imperialismo, alcancando dimensdes definitivamente globais no final
do séc. XIX, quando a auto-intitulada “raga branca” se impbs nos
cinco continentes e forcou os colonizados do mundo (americanos,
africanos, asiaticos, povos do Oriente Médio, da Asia Menor e
oceénicos) e aceita-la como padrdo de referéncia. [...] (CARVALHO,
2008, p. 01).

O preconceito e a discriminacdo sdo justificados por uma ideia de
diferencas hierarquicas culturais relacionadas principalmente ao fendtipo,
sendo assim, 0s ndo-brancos sdo desqualificados pelos brancos, gerando
assim, uma introjecao do sentido de inferioridades pelos nao-brancos, que “[...]
passam a organizar suas vidas de acordo com a rejeicdo a auséncia de
brancura e também segundo seu esforco por emular essa mesma pretensa
brancura.” (CARVALHO, 2008, p. 2)

O racismo fenotipico é entendido enquanto uma estrutura de
discriminacéo que favorece os brancos, criado por eles proprios, porém, com a
tecnologia de intervencdo cirdrgica é possivel perceber que essa mesma
estrutura também afeta os brancos que ndo possuem o préprio padrdo a qual
estruturaram. O capitalismo e a industria da beleza acabam por desqualificar o
corpo biologico, atribuindo o sentido de fealdade a ele e impondo a

necessidade de intervengdes cirtrgicas ou de modificagbes quimicas a todos



64

os seres humanos (CARAVALHO, 2008): Ilimpeza de pele, botox,
micropmentacdes, alisamento, alongamento das unhas, hidratante, e etc.

Em 2017 comecei a dar aulas de Sociologia em um projeto voluntario
para a populacdo de baixa renda, e como parte do projeto (e claro, da
disciplina) temos o objetivo de sempre que possivel “provocar’ nossos
estudantes com questdes ditas polémicas, e em uma das aulas decidi
conversar sobre padrao de beleza. Coloquei alguns exemplos sobre como a
midia apresenta a “mulher ideal” ou “a beleza ideal”, e também perguntei sobre
0 que eles viam em comerciais, quais mulheres estavam presentes em revistas
de moda e as quais séo atribuidas o sentido de fealdade. Foi consenso entre a
turma que a beleza apresentada a todos nés € ligado a no¢cBes da estética
branca europeia.

A historiadora Maria Bernadete Ramos Flores (2007) ao escrever a obra
Tecnologia e Estética do Racismo: ciéncia e arte na politica da beleza, nos
ajuda a entender um pouco mais sobre a construcdo da nocdo de fealdade,

citando o Dr. Renato Kehl, médico e psicologo:

[...] Para Kehl, a fealdade era um mal extremamente generalizado no
Brasil; ela tanto podia ser fisica, moral, como intelectual; mas a
fealdade ndo era fruto espontédneo da natureza, ela era evitavel. Na
primeira parte do livro A cura da fealdade, ele especifica as bases
para se avaliar a perfeicéo fisica, fisioldégica e psiquica dos individuos
de ambos os sexos. Na segunda, institui regras para a profilaxia da
fealdade, estudando os fatores degenerativos e 0s meios para
elimind-los. Na terceira parte, faz as indicacBes terapéuticas para
sanar as causas da fealdade fisica. (FLORES, 2007, p. 62-63)

Renato Kehl era mais um dos intelectuais das décadas de 1920 e 1930
adeptos da eugenia, tanto que ele dirigia e era proprietario do Boletim da
Eugenia (FLORES, 2007). O discurso eugénico serviu de base e estratégia
construtiva para a formacao da nacado brasileira, e claro, isso se dava a partir
dos parametros do que era considerado boa aparéncia e também boa moral e

inteligéncia.

[...] Se a fealdade, tragada nas tintas e na escrita do Brasil por
vigjantes e cientistas estrangeiros do século XIX, era representativa
de nossa ndo-civiidade e de nossa identidade as avessas,
acreditavam estes intelectuais que a eugenia oferecia 0s meios para
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embelezar e aperfeigoar nosso tipo étnico em formag&o. O modelo de
beleza que definia os esteredtipos nacionais na Alemanha, na
Inglaterra ou nos Estados Unidos era o padrdo almejado (FLORES,
2007, p. 63).

A definicAo de valor e beleza padronizados pela imagem branca
ocidental “[...] antes a ferro e fogo e atualmente através da industria cultural e
do controle politico e financeiro” (CARAVALHO, 2008, p. 1), é imposto a todo o
resto do mundo como uma dominag¢ao nédo armada, mas ainda assim, tem uma
face violenta, tanto em uma dimenséao fisica como psicoldgica, por meio da

coercao.

Durante séculos de escraviddo, a perversidade do regime escravista
materializou-se na forma como o corpo negro era visto e tratado. [...].
Foi a comparacao dos sinais do corpo negro (como o nariz, a boca, a
cor da pele e o tipo de cabelo) com os do branco europeu e
colonizador que, naquele contexto, serviu de argumento para a
formulacdo de um padrédo de beleza e de fealdade que nos persegue
até os dias atuais. (GOMES, 2002, p.42)

E a partir do corpo que veremos o racismo materializado, pelo menos é
como se apresenta para nés, negras e negros, antes de termos a nocao da sua
atuacao em outras areas sociais. E isso ocorre na infancia, normalmente com o
primeiro contato fora do circulo familiar: “O racismo dos padrbes estéticos que
desvalorizam as caracteristicas tipicas da populacdo negra, [...], permeia a
vivéncia das criancas de todos os pertencimentos étnico-raciais” (SILVA, 2010,
p. 181). Na verdade, esse contato ocorre antes mesmo de nascermos, através
da preocupacédo exprimida dos familiares a respeito do cabelo do bebé que
ainda se encontra em formacao uterina.

O cuidado que o familiar (normalmente € a mae) tem ao arrumar a
crianca negra € justamente visando a sua inser¢ao no meio social, e isso esta
bastante presente nos penteados feitos nos cabelos. Mas quando falamos
sobre a infancia da negra, além da cabeca feita por outra pessoa, ha outra
lembranca em comum quando se fala em penteado: as trancas.

A maioria dessas mulheres alguma vez na vida teve os seus fios
trancados, pois o penteado, usado pela primeira vez na infancia, ndo era
apenas estético, servia também para dar uma “folga” as nossas maes e permitir

gue o cabelo permanecesse em um tom de organizacdo por varios dias. As
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trancas fizeram parte da minha vida por bons anos, e ainda fazem, porque de
vez em quando resolvo fazer algumas para diferenciar o penteado.

A experiéncia de minhas interlocutoras ndo foi tdo diferente, pois todas
também passaram pelo processo de ter seus cabelos transformados em
trancas por longos anos:

Tais Aguiar: A senhora estava me contado a histéria das trancinhas,
como é a histéria? A sua mae fazia trancinhas?

Maria Cecilia: A minha mae fazia trancinhas, depois que eu fiquei
mocinha eu comecei a pentear o meu cabelo, tanto é que é assim
sempre. Ficava black e depois eu inventei de vir aqui no Instituto
Percy'®, e ai eu alisei o cabelo, mas depois deu uma quebra e eu ndo
quis mais.

Tais Aguiar: E é s6 a senhora de filha?

Maria Cecilia: Nao, nés somos 6. Quando pegava pra pentear, as
menininhas... [risadas]. S&o 6 gurias.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Maria Cecilia, mde de Mara Livia, ficava muitas vezes encostada na
cadeira um pouco afastada da mesa, mas quando eu fazia perguntas em que
ela respondia com boa lembranca, ela se aproximava para falar e também para

rir da situacao.

Tais Aguiar: E todas com trancinha?

Maria Cecilia: E, todas com trancinha.

Tais Aguiar: E ela fazia essas trancinhas 1 vez por semana ou todos
os dias...?

Maria Cecilia: Ela fazia as vezes de 3 em 3 dias ou as vezes por

semana, tinha o cabelo de uns que era mais dificil, outros mais
maleével.

Tais Aguiar: E quando a senhora era mais nova, chegou a escutar
algum comentario de conhecidos e ou familiares a respeito do seu
cabelo ser dificil de pentear?

Maria Cecilia: E... s6 diziam que era dificil de pentear. Ela [a m&e de
criagdo] mesma ndo tinha paciéncia de pentear por causa que era
muito dificil, e era né? Porque pra pessoa branca...

(Diério de Campo Maria e Mara, 2017).

Dona Cecilia teve sua trajetéria com as tranc¢as interrompida muito cedo,
aos 10 anos quando foi morar com uma senhora branca, que a criou, por achar
gue o seu cabelo dava muito trabalho, entdo acabou cortando todo o cabelo e

tirando qualquer possibilidade de té-los trancados novamente.

8 O Instituto Percy foi um saldo de beleza localizado na cidade de Pelotas na década de 60,
especializado em alisamentos de cabelos afro.
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Tais Aguiar: Ela cortou bem curtinho o cabelo?
Maria Cecilia: Bem curtinho.

Tais Aguiar: A senhora se lembra da sensacéo de quando ela cortou
o cabelo?
Maria Cecilia; Eu chorava pelas minhas trancas.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

A experiéncia de Ledeci se diferencia no motivo do corte do cabelo,
tanto ela quanto Maria Cecilia sdo do interior de suas cidades, e Ledeci era
umas das 5 filhas que precisavam ter os cabelos trancados:

Tais Aguiar: Tua mée fazia trangas?

Ledeci Coutinho: A mée fazia trancinha. N6s usavamos, todas as
filhas... ela nos sentava... sempre foi muito caprichosa com 0s nossos
cabelos, assim, ela sentdvamos, erdamos cinco filhas, né? N&o as
cinco, mas quatro com certeza, ela sentava toda semana, no maximo
duas vezes por semana... no maximo de quinze em quinze dias, e ela
fazia trangas nos nossos cabelos, e aquelas trancinhas de ficar com
os olhinhos japonés, assim, que é pra puxar bem, que toda crianca
negra ja passou por isso.

(Diério de Campo Ledeci, 2017).

A lembranca de ter os cabelos puxados e bem presos veio a tona no
transcorrer dos relatos das minhas interlocutoras, € uma das experiéncias de
guando crian¢ca que tenho nitidamente até hoje. O incobmodo de apenas um
unico fio puxado demais gerava tanta dor que as vezes ndo era possivel
dormir. A preocupacdo em manter o penteado intacto por dias fazia com que a
minha méae puxasse tanto que meus olhos ficavam mais puxados do que ja
sdo, e em consequéncia a minha professora da 3° série perguntou se eu tinha
mistura com japonés e respondi “Acho que sim”, apenas para nao ter que
explicar que aquilo era resultado do penteado.

E Maria Cecilia também contou que passou pela mesma experiéncia

junto com suas irmas:

Tais Aguiar: A senhora se lembra da sensacéo que sentia quando
eram feitas as trangas? A senhora gostava? Machucava muito ao
puxar o cabelo?

Maria Cecilia: As vezes doia o cabelo, e ela puxava assim, doia o
cabelo, a gente queria disparar e 0 pente zunia na cabeca [risadas]...
“para quieta”.

Tais Aguiar: Ela deixava muito forte? Muito preso?
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Maria Cecilia: E, as vezes apertava mais né, ou se ndo puxava.
(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Sua fala foi alegre e bastante humoristica ao lembrar do pente que
“zunia” na cabecga, eu e sua filha, Mara Livia, rimos junto com Maria Cecilia.
Lembrei das poucas vezes que o pente “zunia” pela mao de minha mée, por eu
insistir em sair da posicdo que ela mandava ficar para que as trancas nao
ficassem tortas.

O uso das trancas pode ser entendida como tradicdo, pois € uma técnica
gue passa de geracdo em geracao, e nés, enquanto filhas, aprendemos desde
pequenas e reproduzimos muitas vezes em nossas bonecas ou em nés

mesmas.

As experiéncias do negro em relagcdo ao cabelo comegcam muito
cedo. Mas engana-se quem pensa que tal processo inicia-se com 0
uso de produtos quimicos ou com o alisamento do cabelo com pente
ou ferro quente. As meninas negras, durante a infancia, séo
submetidas a verdadeiros rituais de manipulacdo do cabelo,
realizados pela mée, tia, irma mais velha ou pelo adulto mais
préximo. As trancas sao as primeiras técnicas utilizadas. (GOMES,
2002, p.43).

Kizzy, filha de Ledeci, exemplifica como a técnica usada em sua mae

passou também a compor o seu visual quando crianca:

Tais Aguiar: A partir de que idade, que tu lembra, que tua mée fazia
penteado no teu cabelo?

Kizzy Vitéria: A minha méae fazia trancinhas desde sempre, eu
lembro sempre de estar de trancinha.

Tais Aguiar: Trancinhas? Como elas eram?

Kizzy Vitoria: Quando eu era mais nenezinha era mais aqueles
“cucurutinho”, sabe? Depois ela comecgou a fazer trancinha, acho que
com uns 5 anos... (Diario de Campo Kizzy, 2017).

O cabelo € a expressao da histéria individual de cada pessoa que reflete
a histéria coletiva do grupo a qual pertence, ou seja, as percepc¢des que temos
sobre 0 nosso corpo é constituido de significados historicos, refletindo as ideias
sociais que sédo reforcadas nos dias de hoje.

Segundo Gomes (2002), o uso de trangas € uma técnica que 0 negro
trouxe de Africa, tendo seus significados modificados no tempo e no espaco.

Nesse processo de ressignificagdo que o penteado sofreu, podemos perceber
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que, nas sociedades ocidentais, um dos significados presentes é o de usar o
penteado para contradizer o discurso de desleixo ligado ao corpo negro, e o

outro significado € o de cuidado com o corpo como uma pratica cultural.

Mas, de um modo geral, quando observamos criangas negras
trancadas, notamos duas coisas: a variedade de tipos de trancas e o
uso de aderecos coloridos. [...]. Essas situacdes ilustram estreita
relacdo entre o negro, o cabelo e a identidade negra. A identidade
negra compreende um complexo sistema estético. (GOMES, 2002,
p.44).

E muito importante percebermos que a construcdo cultural de
beleza/estética sobre o corpo negro brasileiro, tem profundas rela¢cdes com a
formacdo politico-racial da nossa sociedade (CALASANS, 2016),
contextualizados pelo preconceito racial presente nas relacbes sociais. As
criangas negras ainda enfrentam uma realidade cheia de preconceitos e
discriminacgdes raciais, por exemplo, quando se trata dos seus cabelos, por isso
€ importante refletirmos sobre como se da construcéo da identidade negra com

relacéo ao cabelo, desde a infancia até a fase adulta.

3.3.Sociabilidades, técnicas e produtos de cuidados capilares

O cabelo cacheado/crespo por apresentar uma textura diferente do
cabelo liso, necessita de cuidados proprios que muitas vezes devem ser feitos
com Oleos naturais. Como por muitos anos houve total desinteresse das
industrias de cosméticos em produzir produtos que fossem direcionados para o
cabelo afro, o que muitas familias negras faziam era utilizar produtos naturais
gue estavam disponiveis muitas vezes nos proprios quintais de suas casas,
como por exemplo, a babosa. Quando realizei o trabalho de campo no saldo de
Carla, a Cliente contou um pouco dos cuidados que sua familia tinha com o

cabelo.

Cliente: Minha m&e mesmo, nunca passou nada e € bem bom
assim... E € um cabelo tipo 0 nosso... [erro no audio] a minha vé
passava vaselina na cabeca dela e ficava bem macio... E era
engracado, porque minha vé passava vaselina e fedia a vaselina
[inaudivel], e ficava brilhoso, ficava macio... Ela dizia que ndo lavava
com shampoo, lavava com sabé&o de glicerina.

(Diario de Campo Carla e Cliente, 2017).
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A avo da Cliente ndo usava shampoo porque nao confiava nos produtos
produzidos industrialmente, pois via que em seguida o cabelo ficava todo

ressecado. Seguindo a conversa, Carla comenta:

Carla Pereira: E, pior que ndo é verdade mesmo?!

Cliente: Minha sogra usa, ela até ontem tava falando...

Carla Pereira: Até 6leo de mocoto.

Cliente: Isso, também! Bah, era um cheirdo, um cheirdo.

Carla Pereira: Eu, quando pequena, passava babosa na cabeca.
Cliente: Eu também!

Carla Pereira: E séo tudo coisas naturais.

(Diario de Campo Carla e Cliente, 2017).

A babosa é muito conhecida por ajudar a fortalecer os cabelos,
principalmente para parar a queda dos fios, mas também ajuda a impedir o
desenvolvimento de caspa. Cresci utilizando a planta que nunca faltou em
nosso quintal, até hoje, depois de mais de 20 anos, eu e minha mae fazemos
guestao de té-la plantada.

Enquanto conversava com Ledeci sobre o uso de trancas em sua
infancia, questionei sobre como elas eram feitas por sua mae, se algum

produto era passado para auxiliar no trancar.

Tais Aguiar: E ela usava algum produto pra fazer?

Ledeci Coutinho: Naquela época ela usava, acho que usava
mocoto, ela vivia fazendo mocot6. Oleo de mocotd, tirava os mocoto
da pata dos bicho, dos boi, porque o pai também carneava, ndo era
acougue, mas ele carneava, né? Ai ela pegava o mocoto, do tutano e
fazia e usava aquele 6leo de mocotdé na cabeca da gente, aquilo,
acho que facilitava pra ela puxar, pra ela poder fazer as trancinhas,
né? Ela usava esse tipo de produto, depois a gente foi crescendo e
foi descobrindo outros produtos.

Tais Aguiar: Nao tinha nenhuma outra coisa que VvOCés usavam
também? Algum produto natural, por exemplo, babosa?

Ledeci Coutinho: Nao, babosa mesmo a gente nunca usou, era 6leo
de mocotd, era isso, ai depois... 0 natural mesmo era 6leo de mocoto,
era natural mesmo porque ela mesmo fazia, como tinha muita
cabecinha, muita negrinha pra pentear, ela mesma fazia os dleo,
cada vez que carneava... eu lembro, ela tirava o tutano ali e ela
mesma fazia o 6leo de mocotd, e a gente vivia com aquele cheiro
horrivel, era natural, era 6leo de mocoté mesmo.

(Diario de Campo Ledeci, 2017).

Outra interlocutora que também contou usar o 6leo de mocotd foi Maria
Cecilia:
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Tais Aguiar: Quando a sua mae fazia as trancinhas, ela colocava
alguma coisa no seu cabelo?

Maria Cecilia: As vezes ela botava 6leo de mocoté... tutano de boi.
Tais Aguiar: Ela mesma que fazia?

Maria Cecilia: Nao, ela trazia as canelinha e fazia... €, no caso fazia
mesmo.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Ap6s me relatar todo o processo que havia passado em sua infancia
com relacdo ao cabelo, Maria Cecilia contou que na adolescéncia comecou a
usar “rolos” também chamados de bob’s, e para me ajudar a identificar ao que
ela estava se referindo lembrou-se do seriado Chaves, onde a personagem
Dona Florinda usava os mesmos rolos com lenco na cabecga?®.

Os cabelos enrolados era o penteado usado para ir aos bailes, Maria
Cecilia conta que usava um creme e fazia os rolos que permaneciam em sua
cabeca por muito tempo, na hora de sair para os bailes os bob’s eram retirados
e o penteado ficava “firmizinho” a noite toda, com a ajuda de um spray fixador
muito conhecido por “laqué”.

Sabendo que os rolos ndo eram tirados no mesmo dia, sua filha

perguntou o que era posto na cabeca na hora de dormir.

Maria Cecilia: Ah, eu botava uma redizinha, botava os bob’s, né? E
tinha uma redizinha azul marinho, que era toda de croché, cheia de
rendinha na volta... parecida com aquelas coisas antigas, que as
pessoas brancas usam.

Tais Aguiar: E como era usado esses rolos, colocava antes de
dormir e no dia seguinte tirava?

Maria Cecilia: Era antes de dormir, de tardezinha a gente colocava,
botava um lencinho na cabeca. Se usava muito lenco naquela época,
anos 60, entdo ai, a gente botava aquele lenco e andava o dia
inteiro... um lencinho de seda, e ai depois quando chegava de noite,
tirava, o lencinho... porque o lencinho era para usar no outro dia, e ai
a gente botava a redezinha para dormir.

(Diério de Campo Maria e Mara, 2017).

N&o fiquei surpresa ao ouvi-la falar do pano de seda, porque eu cresci
vendo minha vizinha, negra, andar para todos os lados do bairro com o lenco
na cabeca protegendo as mechas ainda enroladas com os bob’s, e também
porque as adeptas do Movimento de Transicdo Capilar orientam a trocar a

fronha do travesseiro por uma de seda, para que o cabelo amanheca da

19 Seriado de origem mexicana, que ha alguns anos ¢ exibido no Canal de TV aberta SBT.
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mesma forma que estava no dia anterior, pois evita a formacdo de fios
arrepiados nomeado de “frizz”.

O uso de rolos fez parte da minha vida por muitos anos, nao diretamente
a mim, porque foram raras as vezes que o0s utilizei, mas porque acompanhei
por um longo periodo a minha irm& enrolar os cabelos todas as noites e
desenrolar todas as manhas antes de ir para a escola ou trabalho. Lembro-me
do cheiro das esponjas que absorviam o perfume do creme que era passado
no cabelo, e do barulho de “click” que dava ao fechar o rolo. Também me
lembro dela cansar os bragos de tantas mechas que ela separava, e
comentava em tom de deboche que aquela era a unica forma de “domar a
juba”.

Era um ritual diario, como dividia o quarto com ela eu tinha que aguardar
todo o cabelo ser feito para que a luz do quarto fosse apagada e fossemos
dormir. Ao contrario de rede de croché, o que usavamos em nossas cabecas
para ndo nos despentear era uma meia cal¢a, que era cortada nas pernas e
servia de touca protetora.

Quando o produto era novo era comum acordar com a marca do elastico
na testa, com o tempo ele ia se desgastando e escapando da cabeca durante o
sono, nos obrigando a comprar uma meia cal¢ca nova ou a sacrificar alguma
gue usavamos.

Entre as conversas que tenho com mulheres mais velhas, aproveito para
aprender sobre novas técnicas e produtos para serem usados nos cabelos.
Desde que a trancista Carla Pereira contou que sua avo lavava o cabelo com
sabdo de glicerina, passei a aderir ao produto e a indicar para 0 maximo
possivel de pessoas sobre o quanto fazia bem para o cabelo crespo. E com
Maria Cecilia ndo foi diferente, aprendi uma nova forma de usar a planta

babosa:

Tais Aguiar: E mais alguma coisa natural? Por exemplo, babosa?
Maria Cecilia: Usava, as vezes quando eu lavava botava aquela
agua de babosa.

Tais Aguiar: Agua de babosa?

Maria Cecilia: E, a gente deixa ela de molho, pica ela bem picadinho,
e elafica... parece uma coisa cremosa, uma baba, assim. Numa agua
meio “espertinha”, ela ndo é fria e nem morna e nem quente, ela é
mal quebrada da fridra e ali bota por um tempo, e ela solta aquela
baba. (Diario de Campo Maria e Mara, 2017).
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A maioria dos relatos faz mencao do cuidado ao cabelo para produtos
naturais que, na maioria auxiliam no trancar dos cabelos, mas a Carla e a
Cliente contam que os usos de cabelos sintéticos vdo além da questao
estética, pois também servem para cuidar dos fios.

Vou me ater agora um pouco mais ao Diario de Campo feito no saldo de
Carla, pois quero mostrar um pouco do que ocorreu durante o entrelagamento
gue Carla fazia na Cliente e o quanto isso € importante para pensarmos sobre
o ritual de manipulagcédo dos cabelos.

Depois que a Cliente chegou, cumprimentou eu e Carla, entregou para a
trancista os sacos de cabelos sintéticos que havia comprado pela internet, e
entdo mostra o black power desgrenhando ao puxar com as maos. Enquanto
as duas se preparavam para 0 processo de entrelagcamento que iria comecar,
perguntei para Carla se doia para colocar as trancas, me respondendo que
“sim”, porque puxa a raiz, mas “as vezes € s6 um fiozinho que puxa.”

Carla, antes de comecar a mexer no cabelo, vira-se para a janela e puxa
as cortinas, explicando: “Eu tenho que fechar a cortina, porque as pessoas
ficam: ‘0 [cara de espanto]... elas estdo botando cabelo!’.”. Lembrando que o
seu local de trabalho era em seu apartamento que ficava no andar térreo, e
como haviam outros edificios dentro do mesmo condominio, os moradores
andavam pelo patio e enxergavam o interior de seu saléo.

Apoés uns minutos de siléncio, a cabeleireira informa a Cliente que as
primeiras trancas que ela tinha feito na volta da cabeca com o cabelo natural,
gue ficam perto da nuca e testa, seriam soltas ap6s o entrelacamento, e
pergunta se ela prefere que fiquem presas ou se poderia realizar o
procedimento normal. A Cliente indica que por causa do trabalho o cabelo deve
ser preso, mas que as trangas poderiam ser soltas que nao haveria problemas.
Nisso, Carla orienta a passar chapinha nas mechas e a noite, tranca-las, para
no dia seguinte solta-las, pois ficardo com o mesmo aspecto ondulado dos
outros cabelos, ou seja, 0s sintéticos que serdo colocados.

As pequenas trancas foram feitas muito rapidas, quase ndo acompanhei.
Enquanto isso, o procedimento se repetia: Separa mecha, penteia, passa

creme e tranca.
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Questiono a Carla sobre o tempo maximo em que as trancas de cabelos
sintéticos podem permanecer enquanto penteado, entdo ela demonstra no tom
de voz e na expressao facial o quanto reprova quando algumas clientes lhe
perguntam se poderdo ficar durante 6 meses com as trancas, e também conta
gue recebe muitos questionamentos de meninas em processo de transicdo
capilar se as trangas néo irdo estragar o cabelo natural.

De forma irbnica, imitando a resposta que da para as clientes, diz “sim”,
“se ficar 4 [meses] estraga”, justificando que a “tranga € um penteado protetor”
e que ajuda no crescimento, mas que necessita de cuidados especificos. Em
seguida ja alerta a Cliente que ela deve ficar com o entrelacamento no maximo
2 meses. Sob a expressao de “choque”, Carla fala que fica apavorada quando
esta no Onibus e vé mulheres com as trangas ndo cuidadas e conta o que uma
amiga comenta para ela: “Eu tenho vontade de dar o teu numero. ‘Eu tenho
uma amiga que faz isso, faz aquilo... ™.

A conversa continua a respeito do preconceito que as pessoas tem com
relacdo as trancas afro, por causa do péssimo estado em que algumas
pessoas as deixam por falta de cuidado, e Carla explica que é como um cabelo
normal, em que se lava e cuida, mas “as pessoas querem colocar 0 hegdcio na
cabeca e ficar eternamente”, comenta, reprovando a atitude.

Nesse momento lembrei-me de varias mulheres com trancas e que por
causa do péssimo aspecto que eu identificava, minha reacdo ndo era muito boa
por relacionar a desleixo. Na verdade, € um pensamento muito comum ligado
ao cabelo da negra (me refiro a negra porque normalmente o negro raspa a
cabeca e dificilmente passam por essa dificuldade).

Lembro que enquanto tomava coragem para deixar meu cabelo natural,
guando passei pelo processo de transicdo, meu maior medo era de ouvir
comentarios e olhares pejorativos sobre a limpeza dos meus cabelos. E 0 que
nao faltou foram perguntas sobre como eu lavava meus cabelos e se a agua
conseguia molhar os fios.

Cresci em meio a muitas meninas brancas que lavavam seus cabelos
diariamente ou um dia sim e outro ndo, aprendi que eu deveria fazer o mesmo.
Hoje, com uma quantidade cada vez maior de negras cuidando de seus
cabelos nao alisados, venho aprendendo que o tempo “de sujar o cabelo” é

bastante diferente ao das brancas. Ao contrario do que eu aprendi, 0 meu
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cabelo deve ser limpo uma vez por semana e com produtos n&o tao agressivos
como os shampoos que eu comprava. Mesmo depois de 3 anos (as vezes
achando que é tempo suficiente para eu ja dominar os cuidados com o meu
cabelo) eu continuo aprendendo novas formas de como cuida-lo.

ApOs fazer varias trangas rentes a raiz da Cliente, Carla usa uma grande
agulha como a de croché para aplicar as mechas de cabelo por entre as
trancas feitas, e pergunto se é uma agulha prépria para o trabalho. Ela
responde que “ndo”, pega a que ela acha melhor para o servi¢o. A ferramenta
possui uma das extremidades curvadas pra dentro como a de um anzol,
facilitando o puxar das mechas, se a agulha fosse reta ela teria mais chances
de machucar a cabeca das clientes.

Ao conversar com a Cliente sobre os tipos de trancas que ja usou, me
responde: “Usei tranca de 13, de todas as cores, uma cor sim e outra ndo, com
preto, vermelho, azul... eu botei bastante cor. Branco eu botei também. Branco
atras e preto na frente”. Em seguida questiono se o cuidado com o cabelo de 1a
€ diferente do sintético, e ela afirma que “sim”, porque nao possui muita
protecdo para o cabelo por ser de |1, e comenta que algumas pessoas afirmam
gue a la hidrata o cabelo, mas ela néo sentiu diferenca, porém ha uma maior
facilidade na hora de destrancar.

Ap6s algumas horas de conversa e entrelagcamento, Carla da uma pausa
no assunto e pergunta para a Cliente se a cabeca estava doendo muito, a
cliente afirma rapidamente que “esta dolorido”. Sabendo que o processo da dor
era normal, Carla segue seu servico e comeca a orientar sobre os cuidados

com o cabelo.

Para lavar tu vai diluir o shampoo na agua e passar no couro
cabeludo. Tu ndo vai usar creme de pentear nesse cabelo, tu vai usar
s6 6leo vegetal ou silicone. Pra lavar ndo precisa lavar seguido, esse
cabelo ndo gosta de ser lavado... tu vai lavar no maximo uma vez por
semana em um dia que esteja sol de preferéncia, e tenta secar bem
no sol pra néo ficar com cheiro de cachorro molhado.

(Diario de Campo Carla e Cliente).

A Cliente em concordancia responde “ta bom”.

Carla: Eu sempre fago esse discurso porque as gurias chegam em
casa e a primeira coisa fazem é lavar o cabelo pra ver como é que
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fica molhado, o cabelo que elas provavelmente lavaram um dia antes,
a maioria das gurias que coloca o cabelo ja lava o cabelo o dia
seguinte, ai ja fica imido porque ndo esta tdo seco do dia antes, ai
elas lavam de novo, ficam lavando e daqui a pouco comeca a
questionar o meu trabalho.

Cliente: Ja aconteceu?!

Carla: Ja. Sempre fazem assim. Ai eu ja falo, fagco o discurso inteiro.
Nao da pra ficar lavando toda hora porque fica Umida a raiz, e ele
enreda toda hora. Tu vai ver que teu cabelo vai ficar até mais bonito
lavando assim.

(Diario de Campo Carla e Cliente).

Enquanto isso a Cliente tira 0 casaco, em reagao ao calor que sentiu
devido a dor do entrelagamento. Carla abre a janela para circular o ar e oferece
a ultima bala que tinha no baleiro para tentar diminuir a sensacao da dor, que
de primeiro momento a Cliente recusa. Poréem mais tarde ela acaba pegando a
bala, pedindo um copo d’agua e liga para o namoro pedindo para que na hora
de buscé-la, leve alguns remédios para dor.

Depois de finalizado o trabalho, Carla vira a cliente para o espelho para
mostrar o resultado que com muita alegria a Cliente elogia com muitos “Adorei!
Adorei!”. A Cliente mexe com a cabeca e comenta que balancgar os cabelos nao
dai porque o cabelo € leve, e depois afirma que s6 em ver a beleza do cabelo a

dor de cabeca “até passou”.

Carla: O Ederson [marido de Carla] que acha engracado, as gurias
chegam e na hora de ir “Tchaaau!” [Carla imita a alegria das clientes
quando se retiram do seu saldo, mostrando uma outra autoestimal.
Ele disse “Tu tem poder”. Elas choram de dor, mas na hora de ir
embora...

(Diério de Campo Carla e Cliente).

Para finalizar, Carla aqueceu uma chapinha, desmanchou as primeiras
trancas feitas na regido da testa e em seguida passou a chapinha nas mechas
formando ondas de maneira que ficassem o mais proximo possivel das ondas
do cabelo recém entrelacado, e da as ultimas orientacdes a Cliente, avisando
que se enredar € para abrir as mechas “na grosseria mesmo” e cortar onde
tiver que cortar, porque como o cabelo nao € liso nao ficara desparelho.

A Cliente, enquanto se olha no espelho, segue elogiando: “Muito bom!
Muito bom mesmo!”. Nisso, Carla pega um dleo reparador de pontas e comeca

a passar nas pontas das mechas, avisando que deve pentea-lo com as maos
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apertando de baixo pra cima. Por fim, o trabalho todo durou 4 horas e custou
200 reais, preco a qual Carla acha justo porque “é algo que cansa”.

Pelo reconhecimento que ha dos seus servicos, hoje Carla pode
escolher em né&o fazer mais apliques, porque era um processo complicado que
quebrava muito o cabelo das clientes, e também evita de fazer em brancas por
causa do cabelo liso, que ndo segura o material fazendo com que as trancas
escorreguem. Muitas, ao ndo entender isso, acabam retornando ao seu salédo
em poucos dias pedindo para refazer, ja que ainda esta no prazo da validade
de 30 dias dos servicos de Carla.

Com essa experiéncia me € impossivel ndo lembrar o trabalho da
antropologa Denise Ferreira da Costa Cruz (2015), sobre a centralidade da
cabeca enquanto investimento estético-corporais e os significados do uso da
pratica de trancas no contexto de Maputo. Tal pratica que recebe muita
dedicacao de tempo e dinheiro.

Ao pensar sobre os cuidados que eram assumidos nos cabelos, Cruz
chamara de “estética da cabeca”, pois quando questionava a respeito do tema
da beleza, era recorrente a resposta do dedo indicador apontando para o topo
da cabeca: “Tal gesto surgia mesmo espontaneamente, quando elas afirmavam
ser essa a parte do corpo em que se localiza a beleza feminina, regido para a
gual lanca-se o primeiro olhar sobre a pessoa” (CRUZ, 2015, p. 139).

Neste sentido, o cabelo e os adornos investidos sdo partes fundamentais
para a construcdo da beleza de um corpo e a feminilidade da mulher. Aqui, o
cabelo é o que recebe o primeiro olhar, adquirindo o protagonismo da beleza e
0 corpo surge como apenas um suporte de toda a manipulacdo e investimento
(CRUZ, 2015).

Ao lembrar sobre Carla em decidir ndo fazer seus servicos em cabelo de
brancas, devido a textura, € possivel relacionar com as duas categorias que
Cruz (2015) identificou em Maputo. Tais categorias sdo: a) cabelos pesados; b)

cabelos leves.

Os cabelos pesados seriam aqueles que ndo crescem?, que
permanecem imoveis e ndo balancam a ndo ser depois de tratados

20 Qutras duas categorias que Cruz (2015) utiliza sdo: cabelos que crescem e cabelos que ndo
crescem. Os cabelos que ndo crescem “seriam aqueles que, mesmo a partir do processo de
desfrisagem, ndo aumentariam seu comprimento. [...]. Aquelas que se consideram com 0
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quimicamente. Os cabelos leves, por sua vez, sdo os cabelos que
voam, que o vento leva livremente, os que balancam depois de
desfrisados, os que sdo comprados para aplicacdo das extensdes e
os cacheados, como os meus (CRUZ, 2015, p. 144).

O uso de extensbes, box braids, entrelagamentos, etc., carregam a
importancia de um periodo de “folga” das manipulagbes aos cabelos, mas
também o uso de adornos pode significar uma situacéo financeira mais estavel
(MIZRAHI, 2015).

Contradizendo o estereétipo de pobreza ou desleixo ligado ao corpo
negro, para fazer os mais variados tipos de manipulacéo precisa desprender de
uma boa quantia de dinheiro, ou mesmo nao tendo, precisa demonstrar que
tem, como por exemplo, no documentario produzido pelo comediante norte-
americano Chris Rock, “Good Hair’, em que ele mostra o uso de alisantes e
perucas pelas negras americanas. Devido aos valores exorbitantes, as perucas
sédo parceladas ou consideradas enquanto prioridade em relagdo a compra de
alimentos ou do pagamento do aluguel.

Mas por outro lado, parece que, se um dos significados ao adornar 0s
cabelos com produtos sintéticos (ou cabelos naturais comprados) for para
desconstruir com a imagem de que nao ha condicdes financeiras para investir
na estética, sera entendido apenas pelo proprio grupo, ja que quem nao faz

essas modificacOes capilares dificilmente sabera o real valor gasto.

3.4. O Racismo Na Trajetéria Do Cabelo

A seguir serdo apresentadas as diversas instancias em que a ideia
racializada do corpo negro se manifesta na sociedade, ocorrendo ou ndo, um
movimento inconstante de aceitacdo e negacdo do corpo pela negra a partir

das experiéncias vividas pelo cabelo crespo/cacheado.

3.4.1. O Transito de Aceitacado e Rejeicdo do Corpo Negro

cabelos que ndo crescem apresentam uma relacdo de certa insatisfagdo com o corpo.” (CRUZ,
2015, p. 141). Ja as de cabelo que crescem sédo as que submetendo-se ao processo de
defrisagem ou esticar os cabelos com as méaos torna-os passiveis manipulagdes como as
trancas.
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Ao conversar com Maria Cecilia e Mara Livia sobre como a primeira
cuidava dos cabelos de suas filhas, Mara lembrou de forma saudosa de como
eram os seus cabelos quando crianga, e como era bem cuidado por sua mae,

lamentando ter utilizado quimica.

Mara Livia: A minha mae sempre tratou o meu cabelo, sempre
manteve ele natural, eu tinha umas trangcas enormes, ela ndo botava
nada, botava um pote que eu ndo encontro mais, mas acho que era
6leo de coco, era uma pastinha gordurosa, tipo banha de porco, mas
nao tinha cheiro, e ela dizia pra mim “N&o passa quimica”, porque ela
ja tinha passado por esse processo. Fazia minhas trancas, minhas
lindas trangas... compridas, enormes. Era a mée que cuidava.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Marcella de Holanda Padilha Dantas da Silva (2010), pesquisou sobre
como a aprendizagem cultural do racismo se faz presente nas interacfes entre
as criangas de diferentes pertencimentos étnico-raciais, principalmente em
ambiente escolar, e percebeu que nas entrevistas com meninas negras o que

mais se destacava era o cabelo.

Bianca demonstrou acentuada ambiguidade ao destacar o cabelo,
apresentando-o, a0 mesmo tempo, como uma das coisas que mais
gostava em si mesma, e como uma das coisas que menos gostava
de si mesma. (SILVA, 2010, p. 179).

No trecho da conversa com Mara Livia, essa ambiguidade esta bem
presente, pois ela comenta de forma positiva sobre o cabelo que tinha na
infancia, enaltecendo o comprimento e o cuidado que era feito pela mae. Mas
de todas as interlocutoras foi a que mais apresentou uma historia de intensa
rejeicao aos proprios cabelos durante a adolescéncia.

Mara € mais um exemplo de como a relacdo aceitacdo/rejeicao
(GOMES, 2002) pode atuar em niveis distintos em diferentes pessoas, gerando
experiéncias Unicas apesar de similares. O simbolismo do cabelo
crespo/cacheado para a negra esta em constante transito, devido aos
processos ambiguos a qual somos submetidas. O sentido de beleza atribuido
ao corpo da negra ndo € o0 mesmo ao corpo da branca, a nossa imagem é

relacionada a erotizacao que so se torna “positiva” em época de carnaval.
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Portanto, passamos constantemente tentando nos desvincular dessa
relacdo erotizada para buscar a “beleza branca” que n&o nos colocara em
posi¢cdes pejorativas, e para auxiliar nessa transformacéo o cabelo se torna o

principal aliado, mas, por outra perspectiva, nosso principal inimigo.

[...] as “mulatas brasileiras” sdo associadas diretamente ao eroético, o
que ndo quer dizer, necessariamente, valorizacdo social da beleza
negra. Por esses motivos, o cabelo, que algumas pessoas chamam
de ‘moldura para o rosto’, tem tanta importéncia na estética da
feminilidade. (SILVA, 2010, p. 180).

Uma outra experiéncia similar as nossas infancias — minha e de minhas

7

interlocutoras — € a fantasia de cabelo liso e sem volume, realizada pelas
brincadeiras onde se colocava uma toalha na cabeca para fingir ser outro tipo
de cabelo.

Débora volta a falar sobre o seu cabelo, que ela tinha o costume de
colocar a toalha na cabeca para fingir que era seu cabelo e um
cabelo “baixinho”, — esse relato cada vez se torna mais frequente com
as mulheres negras com quem falo, eu mesma tinha o costume de
brincar com uma toalha de rosto na cabeca, fingindo ser meu cabelo
liso de corte channel, as vezes que relatei esse episddio em grupos
de mulheres negras, rapidamente todas riam e balancavam a cabeca
em concordancia e/ou diziam “eu também”.

(Diério de Campo Marcha do Orgulho Crespo, 2016).

N&o pude deixar de comentar com as outras interlocutoras para saber se
a experiéncia se repetia. Enquanto conversava com Carla e a Cliente sobre
nossas infancias, contei sobre as brincadeiras que fazia com a toalha branca
escondendo os cabelos, e Carla conta que quando tirava a camisa do corpo
deixava-a na cabeca para fingir que eram o0s seus cabelos e hoje mostra

preocupacao com relacédo a filha.

Carla Pereira: Isso € muito triste. Se a Isabela faz isso eu ia me
matar chorando. [inaudivel] Se eu visse minha filha fazendo isso,
guerendo ser mais clara... Porque isso eu ja fiz também.

Cliente: Eu acho que quando eu fazia isso a minha mae nao via.
Carla Pereira: A minha mae via, e dizia “E verdade minha filha”. —
brinca Carla — Mas se eu conto hoje a minha méae teria vergonha. E
gue tudo tem um contexto, né gente? A minha mée disse que até a
professora de escola ja fez ela passar vergonha pela cor dela, pelo
cabelo dela. Minha mé&e é uma pessoa que teve muito trauma por ser
negra, entdo eu relevo essas coisas que ela fazia, agora, porque
antes tinha vontade de bater nela.
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Cliente: Hoje da para entender.
(Diario de Campo Carla e Cliente, 2017).

E necessario compreender que a experiéncia da toalha na cabeca ndo é
regra na vida infantil das mulheres, até porque, ndo podemos esquecer o
guanto nossas trajetérias e contextos sdo os mais diversos, apesar de
enfrentar a mesma opressao racial, a forma como reagimos e nos constituimos
na estrutura do racismo institucional pode apresentar nuances.

Kizzy foi a interlocutora que mais me apresentou diferentes relatos em
relacdo as outras interlocutoras, pois pelo seu relato da relacdo com o cabelo,

foi a que menos apresentou semelhangas com as outras interlocutoras.

Lembrei dos comentérios sobre colocar toalhas na cabeca para fingir
ser o cabelo liso e perguntei se ela ndo tinha feito brincadeiras desse
tipo quando crianca.

Kizzy Vitéria: Nao, ndo cheguei a fazer isso.

(Diario de Campo Kizzy, 2017).

Sua resposta foi direta e cheia de certeza de que nao fingia ter outro
cabelo, como se fosse algo distante de sua realidade. Acredito que o seu
contexto familiar teve uma grande influéncia para que sua experiéncia na
infancia fosse distinta sobre a imagem que ela produzia sobre si, pois tanto sua
mae quanto seu pai sdo integrantes do Movimento Negro de Pelotas, e ambos
com formacgéo em ensino superior e exercem a profissao de professores.

Gomes (2002) descreve sobre a importancia de entendermos a
particularidade de cada pessoa, e de como somos contextualizadas por uma
mesma estrutura social de opressdo, mas, nossas vivéncias ndo serdo as
mesmas devido a diversidade de contextos socioculturais que nos constroi.

Natélia e Mara Livia acabaram relatando sobre o quanto a formacédo de
grupos, durante o periodo da adolescéncia/juventude, também contribui para a

imposicao de uma determinada estética.

Natalia Cruz: Mas é um processo de autoconhecimento... o
autoconhecimento é o tempo inteiro, mas vocé esta num periodo ali
na adolescéncia que tem que se identificar dentro de um grupo, € o
grupo maior é 0 grupo que te oprime, que quer que vocé tenha uma
estética determinada, € ai que vocé se sente enquadrada. E divertido,
me parece divertido olhar agora “Bom, ainda bem que ndo penso
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mais como antes” porque eu poderia continuar pensando daquele
jeito.

Tais Aguiar: E o fato de terem o cabelo alisado fez vocés se
integrarem mais nos grupos?

Mara Livia: Pois entéo, eis a frustracdo, ndo. — disse Mara Livia.
Natalia Cruz: Nao.

Mara Livia: E por isso que eu digo que € um processo muito
complicado, porque eu queria ter o cabelo liso pra me inserir dentro
de um determinado grupo, ta, fui la e fiz, mas aquele grupo mesmo eu
com o cabelo alisado... 0 meu cabelo alisado ndo fez eu me integrar
“Ai, que bonito, ndo sei o qué...”, mas sempre tem a diferenga que o
negro sofre independente se tem o cabelo liso ou néo, e isso me fez
entender, sabe? Que ndo é o cabelo, ndo é a roupa, ndo é o status
que tu tens, negro ele sempre sofre preconceito.

(Diario de Campo Mara e Natalia, 2016).

Os grupos sociais instituem regras que sao impostas a eles mesmos e
aos outros grupos como forma de normatizacdo do comportamento e também
de dominagcdo. As regras sociais definem comportamentos adequados,
nomeando as acdes entre “certa” ou “errada”, e a pessoa que nao se submete

as regras é encarada como outsider ou desviante (BECKER, 2008).

Ha grande numero de regras. Elas podem ser formalmente
promulgadas na forma de lei, e, nesse caso, 0 poder de policia do
Estado sera usado para impb-las. Em outros casos, representam
acordos informais, recém-estabelecidas ou sedimentadas com a
sancdo da idade e da tradicdo; regras desse tipo sdo impostas por
sancdes informais de varios tipos (BECKER, 2008, p. 15-16).

Aqui, podemos entender que a imposi¢cdo da modificacdo dos cabelos de
Mara, com base em um padrdo de beleza hegeménico, € uma regra informal
criada socialmente que se mantém por questdes historicas, socioculturais e
econdmicas, e que refletem as relacfes raciais na sociedade brasileira. A
manutencao de tal imposicao é feita a partir do discurso de identidade do grupo
dominante, e também pelo reconhecimento e na crenca que os membros do

grupo concedem a identidade dominante (MELLO, 2015).

Um grupo s6 pode estigmatizar outro com eficicia quando estd bem
instalado em posi¢Bes de poder das quais 0 grupo estigmatizado é
excluido. Assim, a estigmatizacdo é um modo de conservar o poder
gue estd associado a exaltacdo da identidade do grupo estabelecido,
0 que Ihe permite criar uma fantasia coletiva (MELLO, 2015, p. 328-
329).
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A diferenga entre grupos na escola é uma vivéncia muito presente na
vida de negras, a experiéncia do estar em posicao de desvio (BECKER, 2008)
estético estd presente no estranhamento que colegas fazem com relacdo ao
cabelo crespo ou no penteado de trangas, excitando em muitos uma certa
necessidade em tocar “no estranho” ou a repudiar o “desvio”, por meio de

piadas pejorativas.

3.4.2. O Discurso Racista no Contexto Escolar

As mechas trancadas nem sempre permanecem na mulher ap6s a
infancia, na passagem desta fase para a adolescéncia, inicia-se todo um
processo de modificacdo do corpo ndo sO6 de maneira biologica, mas também
social, onde os espacos percorridos e as relacdes sociais que participam da
construgao identitaria irdo influenciar na forma como a negra desejara

apresentar esse corpo, incluindo o cabelo.

Ledeci Coutinho: Eu até os 12... ndo, 11 anos de idade, eu usei
trancinha, todo mundo de trancinha [...]. Bom, aos 12 anos, eu sai da
escola do interior e fui pra cidade pra estudar, e dai eu tinha que
cuidar do cabelo, e dai foi 0 processo que eu cortei as trancas.

(Diério de Campo Ledeci, 2017).

A interlocutora Ledeci, que estudou no interior de Cangucu durante a
infancia, se viu aos 11 anos, obrigada a cuidar do préprio cabelo. Para receber
melhor educacéo, saiu do interior e passou a estudar na “cidade”, se vendo
sem o auxilio de sua mée para trancar os cabelos, logo, visando uma melhor
comodidade na hora de cuidar dos cabelos, cortou-0s e passou a usar um
pequeno black power.

Quando questionei Ledeci sobre como ela era recepcionada com suas
trancas por outras pessoas, se enquanto crianca nao havia sofrido episédios
discriminatérios, ela logo comenta sobre o espaco escolar como responsavel

em produzir novas percepc¢des sociais.

Ledeci Coutinho: Mas a gente era tao feliz, Tais, que a gente nem
se dava conta do cheiro [do 6leo de mocotd], a gente era muito feliz
na infancia, assim, muito pobres mesmo, mas a gente era muito feliz,
nés ndo pensava nessas coisas, entende? A gente vai comecar a
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pensar nisso, quando a gente chega na escola, quando a gente
entrava na escola, né? Eu lembro de pensar sobre isso.
(Diario de Campo Ledeci, 2017).

A escola € uma das instituicbes mais marcantes na vida daqueles que
passam por ela, o processo de ensino e aprendizagem ocorre por longos anos
e nos faz passar por variadas experiéncias nas relagdes entre estudantes e
professores e entre os proprios estudantes. Nilma Lino Gomes (2002) ao
desenvolver a pesquisa Corpo e cabelo como icones de construcdo da beleza
e da identidade negra nos saldes étnicos de Belo Horizonte, vai ter entre 0s
depoimentos de suas interlocutoras a escola enquanto produtora de momentos
significativos na construcdo da identidade sociocultural através do corpo, dando
énfase ao cabelo crespo.

A relacdo entre trajetéria escolar e cabelo crespo é importante para a
construcdo da identidade negra que, infelizmente, ocorre pela afirmacéo de
esteredtipos e representacdes pejorativas sobre 0 corpo negro e sua estética
presente no discurso pedagogico exprimido sobre o negro. Nesse sentido, o
cabelo “[...] tem sido um dos principais simbolos utilizados nesse processo,
pois desde a escravidao tem sido usado como um dos elementos definidores
do lugar do sujeito dentro do sistema de classificacdo racial brasileiro.”
(GOMES, 2002, p. 43).

A fase escolar foi bastante marcante para mim, principalmente na
primeira série, realizado em uma escola particular, eu era a Unica negra de
uma turma de 12 estudantes, e a vez que tive o “atrevimento” de aparecer com
0s cabelos soltos, naturais e volumosos, ap0s uma hidratacdo realizada em
saldo de beleza, fui motivo de piada pelos meus colegas que tinham entre 5 e 7
anos de idade. A professora, que era negra, reagiu de forma muito pacifica na
hora de pedir atencdo dos alunos. Eu, mesmo ndo entendendo completamente
o significado do motivo que havia levado a turma a zombar do meu cabelo,
esperava uma atitude mais protetiva da professora. A atitude esperada néo se
dava pela sua posi¢cdo enquanto professora, mas sim enquanto uma pessoa
gue era parecida comigo e sabia que, mesmo ela possuindo os cabelos
alisados, 0s nossos cabelos eram parecidos.

Este foi um episddio muito decisivo para eu continuar pedindo para

minha mae pelo alisamento, sendo que, a hidratagéo no saldo foi uma tentativa
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de me fazer mudar de ideia, que foi fracassada no momento em que pisei na
sala de aula. Em seguida, aos 6 anos, iniciei a minha experiéncia com alisantes
capilares que durou até os meus 20 anos.

A influéncia da relagdo escolar na hora de aderir ao alisamento é
bastante forte, porque ndo se da apenas pelo olhar que professores/as e
alunos/as brancos terdo sobre o corpo negro, mas também pelo discurso
pedagdgico presente principalmente nos livros didaticos, reforcando as ideias e
praticas racistas.

O corpo evidencia diferentes padrfes estéticos e percepcdes de
mundo. [...]. E é justamente o olhar sobre o corpo negro na escola
que nos leva a considerar como professores/as e alunos/as e brancos
lidam com dois elementos construidos culturalmente na sociedade
brasileira como definidores do pertencimento étnico/racial dos
sujeitos: a cor de pele e o cabelo (GOMES, 2002 p.42-43)

Enquanto conversava com Carla e a Cliente sobre o alisamento de
nossos cabelos, Carla se lembra de ter visto no facebook a foto da filha de 6
anos de uma conhecida com os cabelos alisados, ela ficou espantada com o
fato do procedimento ter sido realizado muito cedo, mas em seguida lembrou
gue o seu proprio cabelo também tinha passado pelo mesmo processo na
mesma idade. O motivo foi o inicio da fase escolar, fazendo com que sua mae
tomasse a atitude de alisar os cabelos da filha alegando que seria mais facil
para pentear, pois a vida era corrida devido ao trabalho.

As relagcbes sociais presentes no campo escolar sdo muito
influenciadoras para a manipulacdo da estética, a mudanca de ano ou de
escola muitas vezes representava um novo comego, um novo “eu” idealizado

em um sentido de progresso.

A Cliente conta que néo iniciou tdo cedo a usar quimica nos cabelos,
pois no colégio ela usava kanekalon, e ao fazer a troca de colégio
pensou:

Cliente: “Ta, troquei de colégio, vou mudar um pouco”. — resultando
na retirada das trancas.

Carla Pereira: Tinha tudo isso ainda, né? - se referindo a
preocupag¢do em mudar de cabelo por causa da mudanca de escola.
(Diario de Campo Carla e Cliente, 2017).



86

Retomando a histéria, a cliente lembra que poucos conhecidos tinham
ido para a mesma escola, o que facilitou pra ela se tornar uma desconhecida, e
por isso comegou a usar o proprio cabelo “durdo” durante 1 ano sem passar
produto algum. No segundo ano resolveu passar um produto “para amaciar”,
um permanente que deixou seu cabelo “lindo e com cachinhos”, e decidida a
deixar o liso.

Mas a experiéncia escolar e de adolescéncia nao se limitam ao processo
de modificagcdo dos cabelos, eles também apresentam a face do racismo
oralizado seja por brincadeiras, xingamentos ou normas sociais sobre como a
negra deve se apresentar visualmente para poder chamar a atencdo do sexo

oposto.

Carla Pereira: No colégio me perguntaram isso, e eu disse pra mae:
“Mae, me perguntaram qual € o pente que me penteia.”. E minha mae
ficou braba: “E 0 mesmo pente que penteia os pelos da bunda da
mae dele”. Ai no outro dia fiquei olhando ele e pensando naquilo e eu:
“Ai, mae, queres que eu diga que eu me penteio com pente de
bunda?” eu fiquei mais triste ainda, né? E minha mae: “Deus foi
trouxa, era pra ter feito as nega tudo com cabelo cacheado e as
branca de cabelo liso”. Ai depois eu comecei a estudar, né?

(Diério de Campo Carla e Cliente, 2017).

Lembrando dos momentos de “implicagdo” que muito ocorre na escola,
guestionei as duas sobre quais apelidos pejorativos ja haviam recebido, e as
duas comecaram a intercalar os pseudénimos lembrados, seguindo-se uma

narrativa de uma historia vivida por Carla.

Carla Pereira e Cliente: Cabelo duro, bombril, palha de aco, pente...
Carla Pereira: Pior quando vem de negros. Sai uma vez e tava toda
de roxo, eu tinha uns 13 anos. Ai um négo disse que eu parecia um
feijdo de molho. Eu fiquei tdo furiosa que nunca mais usei a roupa
roxa. E eu “O négo desgracado!”.

Cliente: No colégio também...

Carla Pereira: Isso foi na entrada do colégio. Négo desgragado, hoje
olho ele e ta feio... quem € tu na fila do p&o?

(Diario de Campo Carla e Cliente, 2017).

Segundo Hall, o esteredtipo diz respeito a uma forma de construcdo da
representagdo do outro que o reduz a tragos fixos, essencializados,

naturalizados. Um dos elementos constituintes do estereétipo é a divisdo do
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“normal e o aceitavel do anormal e inaceitavel’?® (HALL, 2010, p. 430),
realizando a acéo de expulsar e excluir tudo o que ndo se encaixa nos padrbes
de normalidade. O seu objetivo é de manter a ordem social e simbdlica,
estabelecendo fronteiras e nomeando de diferente aquilo que n&o estiver
dentro do grupo. Grupo esse que proporciona uma unidade em uma
comunidade imaginada (HALL, 2010) entre os que estiverem dentro da norma,
e excluindo simbolicamente os diferentes.

Outro elemento que o caracteriza, € a tendéncia do estere6tipo existir
onde ha “grandes desigualdades de poder’?> (HALL, 2010, p. 430). O
esteredtipo passa a ser usado como manutencdo da diferenca, a partir da
nomeacdo hegemodnica que se propaga a toda sociedade, subordinando e
excluindo o grupo néo classificado conforme a norma.

Hall afirma que dentro da estereotipacdo “temos estabelecido uma
conexao entre representacgao, diferenga e poder”?® (2010, p. 431). O poder aqui
tratado, ndo se limita a nocdo da exploracdo econdmica ou fisica, porque o
poder também se manifesta nos elementos mais amplos como os culturais e
simbolicos e na representacdo que se constréi de alguém dentro de um
‘régimen de representacion”, no poder de produzir discursivamente o outro de
acordo com seus proprios interesses e a revelia do que este outro pensa de si
mesmo (HALL, 2010, p. 431).

Segundo Bhabha (2013), a fixidez que caracteriza o esteredtipo, se
apresenta como o signo da diferenca cultural/histérica/racial no discurso do
colonialismo, porém, apresenta contradi¢cdes, pois transmite um sentido de
rigidez e imutabilidade, e ao mesmo tempo uma desordem e degeneragdo. O
discurso estratégico da fixidez ocorre pela estereotipacdo que é complexa,
ambivalente e contraditéria, ou seja, moldada pelo “[...] conhecimento e
identificacdo que vacila entre o que esta sempre “no lugar”, ja conhecido, e

algo que deve ser ansiosamente repetido [...]” (BHABHA, 2013, p. 117).

O esteredtipo ndo é uma simplificacdo porque é uma falsa
representacdo de uma dada realidade. E uma simplificagéo porque é
uma forma presa, fixa, de representacdo que, ao negar o jogo da
diferenca (que a negacdo através do Outro permite), constitui um

21 Tradugéo livre: “lo normal y lo aceptable de lo anormal y de lo inaceptable”.
22 Tradugéo livre: “grandes desigualdades de poder”.
2 Tradugéo livre: “hemos estabelecido uma conexion entre representacion, diferenga y poder”.



88

problema para a representacdo do sujeito em significacbes de
relacdes psiquicas e sociais. (BHABHA, 2013, p. 129)

A diferenca é negada pelo estere6tipo, impedindo que o significante de

‘raca” circule e se articule, resultando assim sempre na fixidez:

[...] da tipologia racial, da analitica do sangue, das ideologias de
dominagéo racial e cultural ou da degeneragdo. “Onde quer que va’,
lamenta Fanon, “0 negro permanece negro” — sua raga se torna o
signo nao erradicavel da diferenca negativa nos discursos coloniais.
(BHABHA, 2013, p. 131).

Ha em um dos relatos da Cliente uma de suas experiéncias escolares,

com estere6tipos negativos por meio de zombaria reproduzido por criangas.

Cliente: Uma vez tinha uns gurizinho, acho que na quinta série... eu
nunca esqueco disso, porque acho que foi a primeira vez que eu senti
racismo, e acho que primeira e Unica vez que senti assim... das
outras vezes eu senti também... mas nao foi tdo forte como eu senti
dessa vez. E ai tinha uns gurizinho da segunda série, ndo sabia nem
falar direito mas sabiam xingar. E ai eu ia pra sala e as criangcas me
xingando... negra preta isso, e daquilo. E minha colega “n&o da bola...
nao da bola...”. Era sempre no recreio, eu ndo aguentava mais e
comecei a correr atras deles querendo “dar” neles, s6 que néo, eu
ndo tava conseguindo, até porque eles eram mais rapido que eu, ai
ta, vou tomar uma atitude, o que vou fazer? Sei de que sala eles séo,
vou falar com a diretora, “Olha diretora, o fulano tal, tal...” eu néo
sabia quem era, mas sabia apontar, e ela disse assim “Entao ta, pode
deixar”. Eu achei, bah... aquilo ali vai ficar ali... vai esquecer, eles vao
continuar mexendo comigo, e ela disse “Tu nao vai atras deles
porque tu € maior e vai ficar por errada depois” e eu nao aguentava
mais. Ai num belo dia ela me chama... Acho que foi a Unica vez que
fui pra direcéo, ndo foi nem por eu ter feito alguma coisa errada, mas
por terem feito alguma coisa errada pra mim. Ai eu vi todos os
gurizinho sentadinho... Bah, eu me senti muito importante, muito,
muito, acho que nunca me senti tanto quanto eu tava naquele dia,
sabe? E ai, todos me pediram desculpas, e, além disso, vieram as
maes deles e a mde de um me pediu desculpas... Hoje ela é amiga
da minha mée. Hoje eu olho ela, gosto dela, me dou bem e tudo... E
digo pra minha mae “Poxa, tinha tudo para eu n&do gostar dessa
mulher, mas eu gosto dela”. O filho dela nem olha pra mim e eu nao
t6 nem ai. A diretora hoje passa por mim, me vé e da atencéo...
Porque se ndo fosse por ela eu ia ta sozinha, iam reclamar de mim.
(Diario de Campo Carla e Cliente, 2017).

O processo de ambivaléncia € o motor propulsor do estereo6tipo,

garantindo sua reproducgao “em conjunturas histéricas e discursivas mutantes;”
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(BHABHA, 2013, p. 118), produzindo verdades que estdo sempre em excesso
do que pode ser comprovado empiricamente ou pela explicagdo logica.

Ao abordar especificamente a constru¢cdo de estereétipos sobre o0s
segmentos negros, Hall afirma que “A gente negra era reduzida aos
significadores de sua diferenca fisica — l4bios grossos, cabelo crespo, cara e
nariz largos, e assim sucessivamente[...]’** (2010, p. 429). O processo de
estereotipar € crucial na manutencdo da violéncia simbolica, e isso é
perceptivel quando € atribuido, em sua maioria, conceitos negativos aos

cabelos de formato crespo e/ou cacheado das pessoas negras.

Tais Aguiar: E apelidos pejorativos?

Natélia Cruz: Quando eu era crianga, na escola, sim. E isso porque
eu usava trancas, mas mesmo assim tinha umas comparacdes com
as meninas que sentavam na frente, como sempre fui alta sempre
sentei atrds nas turmas, e ai sempre existiam as comparacdes dos
meninos, dos outros, até de professores, e é bastante complicado e
mais uma vez vocé se sente for¢cada a entrar no jogo de parecer o
outro esteticamente. (Diario de Campo Natélia e Mara, 2016).

Silva (2010 apud D’ADESK, 2005), afirma que o negro é duplamente
negado na sua condicdo humana: a) pela desvalorizacdo social; e b) negacao
da histéria do negro e o ndo reconhecimento da igualdade de valor intrinseca
entre as culturas africana e ocidental. A primeira negacao ocorre pela exclusédo
da aparéncia estética negra, sendo rejeitado por ndo se enquadrar, seja parcial
ou totalmente, no padrdo estético dominante: “Nesse sentido, o negro pode ser
tanto o mulato, o sarara, o ticdo, quanto o jambo, o moreno, todo, em grau
variado, vitimas desse tipo de discriminagao.” (SILVA, 2010, p. 184).

A segunda forma é resultado da falta dos meios de informacdo, que
acabam induzindo a populacdo negra a rejeitar, em parte ou no todo, as suas
origens culturais e historicas. Isso origina uma falta de reconhecimento e
identificacdo com o grupo ao qual pertence, sendo assim: “Essa negacao de
identidade que lhes reflete uma imagem depreciada constitui um dano real”
(SILVA, 2010, p. 184).

24 Tradugdo livre: “La gente negra era reducida a los significadores de su diferencia fisica —
labios gruesos, cabello rizado, cara y nariz ancha, y asi sucessivamente [...]".



90

Ledeci Coutinho: Na primeira série. A gente chegava na escola e ja
sentia essa questao da diferenca, do racismo né?

Tais Aguiar: Na escola tinha muitos brancos? Muitos negros...?
Ledeci Coutinho: Tinha [muitos brancos] porque, na verdade, na
regido onde nds moravamos, ndés ndo éramos muitos negros, era
mais o povo que o pessoal chama la em Cangucgu de “Pelo Duro” que
€ o pessoal misturado com portugués, italiano... E os pomeranos que
também sofriam a questdo do preconceito, porque também era “os
aleméo, os aleméo batata”, e a gente se estranhava... Tu vé, como
era forte essa questdo do racismo, porque na verdade nos
brigavamos com os aleméaes, com 0s outros ndo, porque 0S outros
acabavam incentivando nos a brigar entre nés, que eram os
oprimidos. Eramos dois grupos oprimidos, eram 0s negros e 0s
pomeranos. E a gente ja vivia isso, pequenininho assim, quando
chegava na escola. A primeira coisa era aprender a sobreviver ao
preconceito, e ai a gente aprendia, € como é que aprende? Fazendo
as pessoas nhos respeitar. Mas como a gente ia fazer respeitar
batendo, brigando? Também discriminando... Entendeu? Era assim...
(Diério de Campo Ledeci, 2017).

Eu quis saber um pouco da experiéncia escolar de cada uma das
interlocutoras, a fim de obter relatos a respeito da relacdo do cabelo crespo ou
liso nesse espaco, e com Mara Livia nao foi diferente, entdo questionei sobre a
adeséo ao alisamento na adolescéncia:

Tais Aguiar: Mara, como foi na escola? Alisou com 16, né? Entédo
passou um bom tempo com o cabelo natural.

Mara Livia: Isso, com 16. Foi assim, eu usava as minhas trancas,
lindas e maravilhosas, ai na escola, eu achava bonitinha, aquela
coisa toda, quando chega na fase da adolescéncia, tudo se torna
diferente, o olhar dos teus amigos ja nao é um olhar achando bonito,
€ um olhar de critica “Ai, tu usa trangca? Por que tu ndo solta o teu
cabelo? Por que tu ndo alisa o teu cabelo?” eu ouvia bastante isso,
“Ai, porque a fulana ta assim, e ela é negra também... olha que bonito
o cabelo dela. Tranga é feio, parece o Bob Marley”, era bem assim,
eu escutava coisas bem assim.

(Diario de Campo Natalia e Mara, 2016).

A estudante de Psicologia, Kizzy, também falou sobre sua vivéncia na
escola. Questionei a ela como o cabelo com trancinhas e o cabelo alisado foi
recepcionado pelos seus colegas. Assim que iniciei a pergunta com a palavra
“escola”, Kizzy mudou completamente a feicdo e a postura, rapidamente ela
cruzou os bracos e seu rosto ficou mais sério, a sua rapida mudanca de

postura foi nitida e intrigante.

Kizzy Vitéria: Eu ndo lembro de ser uma coisa que doia, assim, que
era maldosa ou que me fazia mal, eu lembro que quando usava
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trancinha tinha uma amiga minha, Alessandra, que eu brincava muito
e a minha trancinha era de molinha, assim, entdo a gente puxava pra
baixo e ela pulava pra cima de volta, e era engragado ndo era uma
coisa que me machucava, que me fazia mal. E depois que fui
crescendo eu usava colinha, até lembro que a Alessandra... era uma
coisa que me incomodava, porque tocava na cabeca e o cabelo
afundava, assim, e voltava que nem como era com a trancinha e ela
sempre dizia que parecia uma almofadinha, que era bom de ficar
apertando que era tipo uma almofada, e era uma coisa que me
incomodava eu ndo gostava muito que ficassem me tocando, tocando
0 meu cabelo.

Tais Aguiar: E tinhas que idade, mais ou menos?

Kizzy Vitéria: Acho que eu tinha uns 10 anos, por ai... E eu também
ndo gostava muito que me tocassem, ndo s6 o meu cabelo, mas que
ficassem me abracando muito, ndo era muito de contato fisico. Mas ai
eu me incomodava, mas ndo era aquela coisa que... eu olhando
agora e vejo que nado era aquela coisa de maldade dela ou alguma
coisa assim, era uma coisa meio minha, assim... Mas, passou, depois
que fui crescendo foi ficando pra tréas.

(Diario de Campo Kizzy, 2017).

Com a falta de informacdo, ou a propagacdo de informacoes
estereotipadas sobre o cabelo crespo/cacheado, acaba resultando em uma
forma de manifestacdo do racismo em que torna o desconhecido como exotico,
“bizarro” e passivel de curiosidades.

Essa percepcéo social sobre 0 nosso corpo € sentida principalmente na
fase escolar, onde que, se iniciam relagdes com diversas pessoas de contextos
distintos, mas que devido a estrutura social sdo constituidas por afirmacdes
preconceituosas racialmente e estranhamento com relacdo ao nosso corpo,

mesmo havendo relacées com outras pessoas negras.

3.4.4. O racismo no contexto familiar

As atitudes perante um padrao estético classificado como anormal, que
muitas vezes levavam a adesao ao alisamento dos cabelos, ndo se restringem
ao ambito escolar, essas situacdes sao recorrentes também devido ao contexto

familiar ou na interacdo com pessoas préximas.

Tais Aguiar: E no meio familiar, suas tias te diziam para alisar o
cabelo e elas ndo chegaram a falar alguma coisa que te deixou
magoada?
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Natalia Cruz: Ah, sim, varias vezes. Primeiro era pentear o cabelo e
depois, na adolescéncia, o ter, obrigatoriamente, que alisar o cabelo
porque essa minha tia que diz essas coisas, ela, as filhas dela e
agora as netas, sempre alisam os cabelos, entdo € institucionalizado
como eu havia dito, e toda vez que eu ia la e tivesse uma raiz ou nao
tivesse alisado, enfim, e ai sempre tinha esse comentario, assim,
como se 0 assunto estética gira em torno de ta o mais liso possivel,
mais parecido de quem ta na tv possivel, assim. Elas passam o
tempo todo assistindo a tv entdo a referéncia delas é o que aparece
na tv. (Diario de Campo Natalia e Mara, 2016).

A fala de Natélia Cruz nos lembra sobre um meio de informacao muito
importante para se pensar a disseminacdo de uma estética idealizada a negra:
a midia. Aqui o que se apresenta € o exemplo da televisdo, mas o trabalho
midiatico se insere de diversas maneiras e em espacos variados, induzindo as

acOes das pessoas.

[...] é preciso entender a midia como uma das entidades que
produzem subjetividades, assim como tantas outras, como a familia,
a igreja e a universidade. O diferencial da midia para as demais
entidades reside na poténcia e alcance das subjetividades produzidas
(WINCH; ESCOBAR, 2012, p. 230).

Segundo Giddens (2012), as teorias sociologicas evidenciam o quanto a
midia ndo possui um posicionamento politico neutro ou socialmente benéfico,
sendo a sua principal causa a concentracado dos variados tipos de midia dentro
de poucas e grandes empresas. Contudo, as suas dimensdes internacionais
nao sao recentes, porém, até a década de 70 do século passado, muitos dos
servigos atuavam “[...] dentro de mercados domésticos especificos de acordo
com as regulamentagdes dos governos nacionais” (GIDDENS, 2012, p.542).

A midia também era caracterizada por haver diferentes setores, como
radio, midia impressa, cinema e etc. que atuavam de forma independente um
do outro. Nas ultimas décadas, com o crescimento da internet, a chamada
indastria cultural se viu obrigada a uma renovacédo de sua estrutura, havendo
tanto uma abertura do mercado nacional para o global, quanto para a fusdo das
variadas formas de transmissdo midiatica (GIDDENS, 2012).

Um dos problemas que até hoje é relatado sdo as representacdes
sociais propagadas pela midia, que permanecem reforcando esteredétipos

principalmente ligados as minorias sociais.
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As representacbes de minorias étnicas e pessoas deficientes séo
vistas como um refor¢o, em vez de um desafio, aos esteredtipos. Até
pouco tempo atrds, era notavel a auséncia de negros e asiaticos na
televisdo e, mesmo quando estavam presentes, por exemplo, no
noticiario ou em documentdrios, tendiam a ser como grupos sociais
problematicos. (GIDDENS, 2012, p. 541)

Nem tdo pouco tempo atras essas representacdes ainda sdo constantes
no tempo atual. E possivel afirmar que ocorreram mudancas com a inser¢éo de
mulheres nos mais variados espacos da midia, porém, ao se tratar das negras,
essas permanecem em pequeno numero e bastante estereotipadas,
colocando-as sempre em ambientes domésticos ou em profissdes de
cuidadoras e auxiliares de cargos de prestigio, que usualmente sdo ocupados
por homens (GIDDENS, 2012). E como afirmam Winch e Escobar (2012), ao
observarem a relacdo da midia com a estereotipizacdo, ha um reflexo bem

nitido nos produtos propagados pelo mercado publicitario.

As representacdes da midia ndo sdo a causa da discriminacdo ou
exclusdo dos deficientes da sociedade. Todavia, as representacfes
estereotipadas podem reforcar as ideias negativas existentes sobre
0S grupos sociais e, dessa forma, podem ser consideradas parte do
problema social mais amplo. (GIDDENS, 2012, p. 542)

Como ja é sabido, o modo como a publicidade trabalha, também é
diferenciada em questdes raciais. O crescimento do capitalismo fez com que as
acOes publicitarias crescessem em paralelo, iniciado especificamente no Brasil
no século XIX, instituindo padrées de fala, vestimenta, etc., como referéncia
para a populacdo urbana. O negro que antes era propagandeado como
produto, ao adquirir a condicdo de liberto passa a integrar o grupo de
consumidores, porém, suas representacées em anuncios permaneciam em
papéis sociais inferiores (WINCH; ESCOBAR, 2012).

A revolucdo industrial possibilitou a disseminagdo das imagens
racistas em uma escala monumental, sem precedentes na histéria da
humanidade. Antes do século XVIII ndo havia meios tecnoldgicos
para difundir o imaginério produzido com a finalidade de impor a
superioridade branca no mundo inteiro. [...] (CARVALHO, 2008, p.5)
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Como forma de combate a desvalorizagcdo do negro e a baixa insergao
no espac¢o da dramaturgia, em 1944 iniciou-se através de Abdias Nascimento o
importante Teatro Experimental do Negro (TEN), e em 1984, Zezé Mota criou 0
Centro de Informacdo e Documentacdo do Artista Negro (Cidan). Apesar dos
esforcos de Abdias e de Zezé, os negros e as negras dificilmente apareciam
em comerciais, inclusive em telenovelas, o que auxiliava na manutencao de
uma auséncia de lugar dessas pessoas, criando espaco apenas no carnaval e
no esporte (WINCH; ESCOBAR, 2012).

Os publicitarios se baseavam na ideia da projecao de identidades
positivas aos consumidores, porém, essas identidades eram formadas
predominantemente pelo padrdo de beleza europeia, 0 que excluia a
possibilidade de insercdo de artistas negros em seus comerciais para nao
correr o risco de perder a empatia dos consumidores com o0s produtos
oferecidos (WINCH; ESCOBAR, 2012).

Incluir a imagem da negra em comerciais sempre foi arriscado, incluir
tracos africanos em propagandas era inadequado, ja que o padrédo de beleza
nao dizia respeito aos tracos negros, mas a sua presenca era realizada,
principalmente, em rotulos de produtos para alisar os cabelos, destinados
principalmente aos negros (WINCH; ESCOBAR, 2012).

Como em outros ambitos das relacdes raciais, historicamente os
negros tém sido vitimizados no mercado da aparéncia ou no mundo
da beleza, esfera que tem sido marcada pela construgdo de
esterebtipos negativos associados aos fendtipos negros,
considerados feios. Ditos populares tém marcado esta rejeicdo aos
fenétipos. [...] (FIGUEIREDO, 2002, p.12).

Em conversa com Ledeci, questionei se entre os amigos e familiares ela
escutava comentarios pejorativos sobre o seu cabelo, e se quando ela estava
gravida de sua filha existia a preocupacdo com relacdo ao cabelo que a filha

teria ao nascer.

Ledeci: varios momentos, dos amigos, eu nunca ouvi diretamente,
porque as pessoas sempre tiveram dificuldade de dizer as coisas pra
mim porque eu sempre rebati, mas quando eu mudava [0 cabelo] “Ai,
como ficou bonito assim!”, elas ndo diziam que tava feio, elas diziam
gue assim tava melhor. Quando eu tava gravida da Kizzy as pessoas
diziam isso “Ai, tomara que ndo nasga com o teu cabelo”, “Bah! Esse



95

cabelo duro, cabelo ruim... mas tomara que nas¢a com o cabelo do
Chico” porque o pai dela é negro com indio, entdo o cabelo dele é
crespo e tal, bem crespo o cabelo dele, e ele tinha cachinhos...

(Diario de Campo Ledeci, 2017).

Diferente dos cabelos de Ledeci, seu ex-marido tem os cabelos
ondulados, com pouco volume e “crescem pra baixo”, ja os cabelos de Ledeci
sdo crespos, volumosos e para ter uma melhor no¢do do seu comprimento é
necessario puxar com as maos. A rejeicdo aos tracos negros, exemplificado
pelos cabelos de Ledeci, é reforcado também pelas embalagens de alisantes
ao propagar uma imagem positiva em relacdo a modificacdo de cabelos
crespos e cacheados.

A experiéncia de rejeicdo aos cabelos no meio familiar, também esta
presente no relato de Barbara. Depois de conversarmos um pouco sobre a sua
atuacao no Movimento Negro no Morro da Conceicao e sobre a atuacao de sua
filha na Marcha do Orgulho Crespo, questiono sobre a sua mae e outros

familiares em relacéo aos proprios cabelos.

Mas ao ser questionada sobre a outra parte da familia, a mée e as
primas, a histéria muda. Me respondendo que sua méae sempre alisou
e continua alisando os cabelos, e ndo aceita o cabelo crespo como
algo bonito, emitindo sempre provocacdes ou palavras de incentivo
para que a filha e a neta alisem os cabelos

(Diério de Campo Marcha do Orgulho Crespo, 2016).

Um produto que no enunciado fortalecia a discriminacdo aos cabelos
afros, € o Hené, que é um dos alisantes mais famosos entre as negras por ser
um produto antigo e que prometia tornar o cabelo “bom” (WINCH; ESCOBAR,
2012).

N&o sO os alisantes, mas também cremes de pentear, relaxantes se
apresentam discriminados nas lojas em comparacdo com a embalagem dos
outros grupos. Muitas vezes eram denominados de “étnicos”, pois o seu foco
era a populacéo negra (FIGUEIREDO, 2002) e em alguns casos a embalagem
recebia muitas cores e desenhos que lembram estampas de tecidos africanos.

Lembro também da existéncia do produto do “Netinho”. Era um
permanente vendido tanto em farmacias como em supermercados estampando

o rosto do cantor brasileiro Netinho de Paula, um cantor de pagode negro que
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na época - anos 90 - fazia muito sucesso com suas musicas e 0 programa de
televisdo em que era apresentador. Em seu programa, promovia para suas fas
a oportunidade de compra de roupas e a modificacdo dos cabelos pelo seu
produto.

Eu era atraida pelo rosto famoso e pelas negras com cachos perfeitos
gue apareciam neste programa televisivo, desejava muito ter aquele mesmo
visual e sempre olhava para a minha mée a fim dela entender o significado do
meu olhar pedindo a compra do pedido, ela entendia, mas sempre lembrava
dos comentarios de conhecidas que diziam ter perdido o cabelo com o produto,
isso logo me amedrontava e desistia de continuar pedindo aquele permanente.

A falta de representacdo de negros e negras nos varios ambitos onde a
midia se instaura, ndo é algo a ser lembrado como existente apenas na década
passada, como exemplo, temos a novela “Segundo Sol” realizado e transmitido
em 2018 pela emissora Rede Globo. A novela, que é encenada na Bahia, tem
como elenco em sua maioria pessoas brancas, motivo pelo qual iniciou-se uma
campanha nas redes sociais, principalmente por negras e negros, de boicote a
telenovela.

Continuando a conversa que estava tendo com Natdlia, fiquei curiosa
sobre o que suas tias diziam a ela. Como ela havia informado, a crenca que as
tias tinham sobre como a negra deve se apresentar era formada principalmente

pelo que era representado na televisao.

Natélia Cruz: Diziam que tinha que alisar, passar o produto tal, baixar
a raiz, que eu era “mocinha”, e precisava alisar o cabelo pra ficar
“bonita”, e isso me magoava muito, me feria profundamente porque,
por exemplo, parentes por parte dela, porque ela é da familia do meu
pai, entdo parentes da familia do meu pai tem uma estética muito
prépria do que a pessoas consideram mulher negra bonita, porque
nao pode ser mulher negra, tem que ser mulher negra bonita pra ser
interessante, e elas tem muito essa estética do corpo violdo, e alisam
0 cabelo e ai chamam atenc¢&o do grupo oposto, por exemplo, e eu
ndo era assim, eu sou mais como as pessoas da familia da minha
mae e eu j4 sentia sofrendo com essa estética fisica e quando isso do
cabelo ficou acentuada eu comecei a sofrer mais um pouco.

(Diério de Campo Natélia e Mara, 2016).

No relato de Natalia esta bastante explicito a opressao que as negras

sofrem sob um ideal de corpo perfeito, onde se exalta o padrdo de corpo
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“violdo” necessario para uma negra ser considerada bonita. Ela também
apresenta um outro componente que reforcou o seu sofrimento ao falar do
cabelo que comecgou a ser acentuado conforme ela chegava na idade de
“‘mocinha”. bell kooks (2005), ao descrever sobre a obsessdo que as negras
tem em alisar os cabelos, lembra que nas manhas de sabado sua familia se
reunia na cozinha para arrumar os cabelos a ferro quente, e esse momento era
percebido por ela ndo como uma forma de inseri-la a um padrdo estético

branco, mas sim como um ritual da passagem de menina para mulher.

Chegar a esse ponto de poder alisar o cabelo era deixar de ser
percebida como menina (a qual o cabelo podia estar lindamente
penteado e trancado) para ser quase uma mulher. Esse momento de
transicdo era o que eu e minhas irméds ansiavamos (HOOKS, 2005,

p.1).

O cabelo, no relato de Natélia, aparece como um componente separado
do resto do corpo, como se, havendo um corpo “violao”, tipicamente mulata
brasileira, o cabelo seria mais toleravel (talvez possamos usar como exemplo
as passistas que no Carnaval ndo se limitam a por volume nos cabelos
crespos), mas nao havendo o corpo da mulata seja necessario a modificacao
do cabelo para amenizar o fato de ndo se encaixar no padréao de negra. Winch
e Escobar (2012) ao pensarem sobre a propagacdo de estereotipos sobre o
corpo da negra, afirmam que é essa visdo limitada que se constroi

historicamente que impede que haja a sua valorizacao.

Ledeci Coutinho: Sim, pelos sobrinhos, as minhas irmas também...
um dia uma delas pra mim “Por que tu ndo arruma esses cabelo? Tu
nao cuida dos cabelo, tu parece uma mendiga com esses cabelo, e tu
€ a professora, eu sou a empregada doméstica, olha o meu cabelo!”,
0 cabelo dela tava liso e tal... eu gosto do meu cabelo assim, nunca
tive problema com o meu cabelo assim.

(Diario de Campo Ledeci, 2017).

O corpo € investido de crencas e sentimentos que estdo na origem da
vida social, funcionando como uma marca onde a sociedade insere valores
sociais por meio de regras as quais o corpo deve obedecer, visando sua
insercdo em grupos sociais (NOGUEIRA, 1999). O cabelo € uma marca

biolégica, que em relagdo com o outro recebe significados sociais (a
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modificacdo ou ndo do cabelo afro possui distintos significados, a sua mudanca
pode ser entendida como estratégia de inser¢cdo aos padrdes sociais, e a nao
modificagdo pode estar atribuido a resisténcia as regras impostas).

Pensando sobre a preocupacgéo das irmés de Ledeci a respeito de seu
cabelo, em razao da profissdo que ocupa, justifica-se pelo sentido social que é
atribuido a aparéncia, onde pode ser caracteristico “[...] da integridade de uma
pessoa. [...] 0 negro vive cotidianamente a experiéncia de que sua aparéncia
pde em risco sua imagem de integridade.” (NOGUEIRA, 1999, p. 41- 43).

Diferentemente de suas irmas, Ledeci € a Unica que ndo exerce a funcao
de empregada doméstica, teve oportunidades de estudos e hoje é professora.
Ha o entendimento social de que quem ascende socialmente sua estética deve
“‘melhorar” em conjunto, e isso implica em modificacdes seja tanto nas
vestimentas quanto na aparéncia fisica: “[...] para a maioria das mulheres que
incorporaram as representacdes negativas sobre o cabelo crespo, o cabelo €,
dentre os fendtipos negros, aquele que pode e deve ser manipulado.”
(FIGUEIREDO, 2004, p. 225).

O cabelo crespo ocupa um lugar central nessa expectativa da ascensao,
lembro que logo que comecei a fazer minha pesquisa na graduacédo sobre o
esteredtipo imposto ao cabelo crespo, ao andar pelo corredor do curso de
Servico Social de Universidade Catdlica de Pelotas, uma amiga e professora
comecou a me mostrar os quadros de formandos/as e me fazendo perceber
gue quem tinha o cabelo crespo/cacheado havia alisado para as fotos. Desde
entdo, mantive minha atencdo nos quadros de formandos/as de todas as
universidades e cursos por onde eu passava, € as poucas hegras que
apareciam estavam com o0s cabelos lisos ou em cachos largos feitos por
babyliss?®.

Entendo que um dos fatores que fez Ledeci ndo aderir a manipulacéo de
seus cabelos, mesmo com a pressdo feita por familiares, seja por haver
consciéncia do que os comentéarios significavam. Quando questionei sobre o
gue ela sentia ao escutar o que suas irmas falavam, ela exprimiu que sentia
tristeza quando prestava atencédo aos comentarios, mas em seguida lamentava

pela falta de informacao da familia: “poxa, que pena nao se dar conta e saber

250 babyliss € uma ferramenta que enrola os cabelos em formato de cachos com a ajuda do
calor produzido pela eletricidade.
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tudo o que eu sei sobre a questdo da origem do negro, da historia do negro...
guanto é importante manter a nossa identidade pra refor¢car a autoestima.”
(Diério de Campo Ledeci, 2017).

A percepcédo de uma consciéncia negativa sobre o corpo negro também
esta presente na relacdo de Carla com a sua mae. Eu havia perguntado para
Carla e para a Cliente se elas estavam percebendo um maior nimero de
negras com o cabelo natural, ambas responderam “sim”. Carla insere sua mae
dentro desse grupo, que hoje usa o cabelo crespo, porque ela cortou o cabelo
da mde sem o seu consentimento, mas até o presente momento estava
mantendo-o natural.

A sua preocupacado com 0s pensamentos de sua mée e sua ansia em

ajuda-la em produzir outro olhar sobre si mesma foi relatado na entrevista:

Carla: A minha mae foi uma. A minha mée foi criada achando que
negro é feio, a minha mae até hoje, e eu: “Mae, vou fazer psicologia
s6 pra te tratar’. E que minha mae é muito complexada, ndo sei
[audio inaudivel] criacdo ela teve... mas eu acho que foi bem séria.
[...]

Minha mae acha até hoje que ser preto é feio, ter cabelo duro é feio...
[audio inaudivel] ela teve eu e meu irmdo, mas mesmo assim nao
adianta... Ela é gordinha, entdo acha que ser gordo é feio. E eu digo:
“Mae, ndo, é serio, eu vou cursar esse ano [psicologia)... eu vou fazer
ENEM, vou fazer psicologia sé pra te tratar...

(Diério de Campo Carla e Cliente, 2017)

Quando realizei a entrevista com a Kizzy, filha de Ledeci, fiquei bastante
curiosa sobre a recepcdo que sua familia teria tido com o corte de seu cabelo,
lembrando que a nossa conversa se deu poucos meses apos ela ter iniciado o
processo de transicao capilar, cortando todos os fios que continham quimica.

Para a minha surpresa, o que foi relatado por ela se diferenciava
bastante do que havia acontecido com sua mae, e inclusive isso também foi

surpreendente para ela mesma.

Kizzy Vitéria: E ai eu fui pra Cangucu e eu fiquei muito apreensiva
porque a minha familia tem a péssima mania de nao filtrar o que vao
dizer, eles dizem e ndo se importam se vai machucar. Ai quando
cheguei l4... eu fui muito nervosa pelo que ia acontecer, o Unico que
falou que ndo gostou do meu cabelo foi 0 meu primo que disse que
se eu estivesse morando aqui [Cangugu] ele ndo ia deixar, ai eu olhei
pra ele e disse “Ta, mas a cabecga € minha”, e foi s6 o que eu falei, o
resto todo mundo adorou, a minha vé gostou, minhas tias gostaram,
tipo, foi muito legal. E tem a Aline, minha prima que foi a primeira a
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fazer transicdo, ela alisava o cabelo e ai ela parou de alisar e ela
disse que gostou muito e disse “Agora tem que usar brinco, tem que

isso...”, e foi muito legal porque eu meio que olhei pra ela e vi que
daqui a pouco o meu vai estar que nem o dela, assim, vai ta grande,
bonito, assim e tal. Eu me senti acolhida, foi bem legal, ndo foi uma
coisa que me machucou ou que me fez mal, assim.

(Diario de Campo Kizzy, 2017).

A experiéncia distinta entre mae e filha, pode ser justificado pela
experiéncia que estd havendo no momento dentro da familia, uma mudanca
nas geracdes, como Kizzy havia dito, sua prima ja tinha iniciado a transicédo
capilar entdo o primeiro contato com tal processo nao foi a partir de Kizzy.
Outro ponto que justifica a aceitacéo de suas tias, pode ter sido a presenca das
duas (Kizzy e Ledeci) em Cangucu por alguns anos, pois hoje as suas tias
também estdo com os cabelos crespos: “A ida da mae pra Cangugu meio que
despertou isso em todo mundo, a gente ter ido pra la despertou essa vontade
em todo mundo” (Diario de Campo Kizzy, 2017).

A Cliente também relatou uma experiéncia positiva entre familia e cabelo
crespo. Na noite anterior de sua ida ao saldo de Carla, ela havia tirado as
trancas com a ajuda do namorado, mas foi na manha seguinte que sua mae viu
como estava o cabelo da filha: “Hoje ela me viu assim, né? [com o cabelo
natural e solto] E disse: Ai filha, tu ta linda!” (Diario de Campo Carla e Cliente,
2017).

O elogio proferido pela mae da autoestima a Cliente, e comenta que a
atitude de sua méae é justificada pelo desejo de querer dar aos filhos o que ela
nao recebeu dos pais, em seguida ela [Cliente] lembra que sua avé “nao é de
elogiar” e sim mais de apontar coisas indesejadas, e que quando as trancas

foram tiradas a avé achou errada a acao feita.

3.4.5. O processo de adeséo a quimica

Segundo bell hooks (2005), a realizacédo do alisamento dos cabelos por
meio do ferro quente ou da chapinha era um ritual intimo entre as negras por
haver o momento de encontro e conversas. O rito instigava mais uma relacéo
de proximidade entre as negras e de maturidade do que o desejo de cumprir

com o padrao estético branco estabelecido socialmente.
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Com as empresas reconhecendo 0s negros enquanto publico
consumidor de cosméticos, 0s investimentos com alisamentos quimicos
fizeram inUmeras negras aderirem aos produtos fabricados e gastarem muito
mais dinheiro: “[...] ndo sé custavam mais caro, mas também levavam todas as
economias e ganancias das comunidades negras, especificamente dos bolsos
das mulheres negras que anteriormente colhiam beneficios materiais”
(HOOKS, 2005, p. 3)

Com o0 uso dos quimicos, o ritual foi substituido por secadores
barulhentos e pouco espaco para o dialogo entre as negras, apresentando
cada vez mais a face da opressdo e da exploracdo que a estética branca
produzia sobre os corpos negros. O processo com 0s quimicos demonstrava a
obsessdo por uma aparéncia idéntica aos brancos — liso, sem volume e
comprido -, relacionando-se com o desejo de triunfar no mundo branco e
aumentando a ansiedade da preocupacédo sobre o aspecto que o cabelo
apresentava (HOOKS, 2005).

Lembrando sobre lara Barreto, ao encontra-la vendendo chinelos na
Marcha do Orgulho Crespo de Porto Alegre, ndo deixei de fazer a pergunta que
tenho como principal das minhas entrevistas: alguma vez os cabelos foram
alisados?

lara € uma das minhas interlocutoras que teve a experiéncia da
transicdo do pente quente para os alisantes capilares quimicos, ao me
responder disse que havia alisado entre 16 e 20 anos com o hené, mas entre
0s 12 e 15 anos usou pente quente e chapinha baiana?®, a familia toda passava
por esse processo.

Débora, uma das organizadoras da Marcha do Orgulho Crespo, nao
hesitou em responder que os cabelos ja foram alisados, 0 processo teve inicio
aos 9 anos e, enquanto mastigava um pedaco de seu lanche e ficava atenta ao
gue ocorria na Marcha, ficou pensativa quando perguntei qual motivo a fez
modificar os cabelos, o seu olhar mudava de direcdo como se estivesse
procurando uma resposta até dizer “ndo sei ao certo o porqué” e complementa

dizendo que usava para “manter baixinho”.

26 E uma antiga chapinha, parecida com uma tesoura, mas na ponta sdo duas chapas de ferro
gue sdo aquecidas no fogo, assim como o pente quente, ao abrir as duas chapas a mecha de
cabelo é posta entre elas, depois de fechadas é puxada alisando com o calor obtido no fogo.
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A experiéncia da mae de Débora, Barbara, ndo foi diferente. Barbara
também ja esticou os fios, especificamente entre os 14 e 18 anos e justificou
que o motivo era o “meio em que estava” por “influéncias de amigas”.

Nossas relacdes sociais inevitavelmente induzem a insercdo em grupos,
sejam relacionados a pertenca da raca, género e/ou classe. Os grupos sociais
possuem fronteiras com regras informais (BECKER, 2008) responséaveis pela
exclusdo ou inclusdo dos individuos. O estabelecimento de uma identidade
relaciona-se com a construcao de parametros de apreciacao/reconhecimento e
a necessidade de enquadramento em determinados grupos. Para Luciana
Garcia de Mello (2015) ha uma dualidade nesse processo, pois tem-se:

a) uma identidade para si ou uma identidade social real, que se
caracteriza pelos atributos com os quais o préprio individuo se define;
b) uma identidade para o outro ou identidade social virtual, que
representa os atributos que a sociedade nos imp8e, ou seja, a
maneira como somos percebidos no mundo social. [...]. (MELLO,
2015, p.328)

O estigma socialmente estabelecido € mantido por grupos coesos que
séo definidos enquanto superiores, enquanto definem ao outro grupo o sentido
de desorganizacéo por ndo obedecerem as normas, e assim, destituindo-os de
poder (MELLO, 2015; BEKCER, 2008; GOFFMAN). Pensando 0s grupos
brancos e negros, podemos afirmar que a dominacédo de um grupo (o branco)
sobre outro (0 negro) se da também pelo viés estético, padronizando uma
imagem: “O que realmente estd em jogo nessas lutas é a possibilidade de
conseguir legitimar tais categorias e fazer com que elas possam realmente
definir o lugar de cada individuo no mundo social.” (MELLO, 2015, p.)

Em minha conversa com Mara Livia sobre a sua experiéncia escolar e
em qual momento foi feito a passagem do uso das trancas para os alisamento,
me conta um pouco da pressdo que sofreu dos colegas para que ela
modificasse o0s cabelos visando a sua aceitacdo. Experiéncia vivenciada

também por Natalia.

Mara Livia: Ai, a neguinha foi |4, tirou as trancas e botou esse
produto quimico. Quando botei o produto o pessoal comegou “Ai, que
bonito...”, porque eu ja tinha, entre aspas, entrando no padrdo de
cabelo delas, o que eu fiz? Eu digo alisante, mas foi um relaxante, ele
abriu os cachos, entdo no que ele abriu ficou aquele cacho padrao
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que todo mundo acha bonito, tipo, “Agora assim!”, eu ouvia bastante
isso, “Agora sim que ficou bonita, agora que tu ficou bonita”. Foi
aceito, né?

[...]

- Porque eles diziam pra mim “Ai, tu € muito bonitinha, mas a Unica
coisa que te estraga é o teu cabelo”, entdo tu acaba pegando raiva do
teu cabelo, eu me olhava e ndo me aceitava, quando crescia um
milimetro da raiz eu ia la e colocava, entdo era uma coisa de 1 més, 1
més e meia que colocava relaxante.

[...]

Tais: E o fato de terem o cabelo alisado fez vocés se integrarem mais
Nnos grupos?

Mara Livia: Pois entéo, eis a frustracdo, nao.

Natélia: Nao.

Mara Livia: E por isso que eu digo que € um processo muito
complicado, porque eu queria ter o cabelo liso pra me inserir dentro
de um determinado grupo, ta, fui la e fiz, mas aquele grupo mesmo eu
com o cabelo alisado... 0 meu cabelo alisado ndo fez eu me integrar
“Ai, que bonito, ndo sei o qué...”, mas sempre tem a diferenga que o
negro sofre independente se tem o cabelo liso ou néo, e isso me fez
entender, sabe? Que ndo é o cabelo, ndo é a roupa, ndo é o status
que tu tens, negro ele sempre sofre preconceito

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Maria Cecilia, mde de Mara Livia, conta que em uma de suas vindas a
Pelotas, encontrava as negras andando pelas ruas com os cabelos alisados, 0
gue chamou bastante a sua atencao, nascendo o desejo de também modificar

os cabelos, 0 que era reforcado por suas primas de criacao.

Maria Cecilia: E, mas essa era prima... como é que eu vou te dizer...
eu fui criada por essa familia... Eu vinha pra ca [Pelotas] pra casa da
tia Perpétua, e as gurias elas saiam, iam no instituto [Percy], faziam
escova, e ficavam com os cabelos cada vez mais lisos e eu também
quis entrar naquela onda e elas diziam “Ciloca, teu cabelo da para
alisar, alisa!”. Entrei na onda dos cabelos lisos.

(Diério de Campo Maria e Mara, 2017)

Outro motivo que leva a adesao das negras em modificar os cabelos € o
olhar do sexo oposto sobre o seus corpos. Natalia, que é estudante de
Filosofia, lembra-se do texto lido de bell hooks Alisando o Nosso Cabelo, onde
a autora relaciona ndo sé questdes raciais com a mudanca capilar, mas
também avaliacbes de cunho sexista, que sugerem que ndo havendo a
transformacéo dos cabelos as negras ndo serdo bonitas e atraentes aos olhos

do sexo oposto.

Natalia: E eu posso dizer que eu ndo tinha nocdo disso, mas eu
também alisei meu cabelo esperando ser aceita pelo grupo do sexo
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oposto, pelas amigas que tinham o cabelo liso e pela familia que tem
isso institucionalizado e acha que se vocé também alisa o cabelo
vocé é bacana. Eu lembro que minhas tias diziam pra eu alisar o
cabelo pra ser bacana, pra ser bonita. E uma série de questdes, eu
sempre me incomodei de mexer o meu cabelo, eu lembro que quando
era pequena tinha que fazer trancinhas e, eu me incomodava demais,
mas eu ao mesmo tempo eu pensava “Ndo, mas eu tenho que
pentear o cabelo assim porque minha tia ta dizendo que se eu néo
pentear assim eu vou ser feia”, eu ndo gostava daquilo e sempre foi
assim. (Diario de Campo Natalia e Mara, 2016).

O racismo explicitamente envolve a disputa pelo poder da dominacao
social, e segundo Figueiredo (2008) citando Hildegrades Viana (1978), o
fenotipo negro, sendo o cabelo o mais importante dentre as caracteristicas
existentes, € o0 ponto que mais incomoda 0s brancos por ser considerado o
traco mais feio, afirmando que a manipulacdo capilar ocorre desde o periodo

da escravidao.

Dessa perspectiva, alisar o cabelo na sociedade brasileira pode néo
ser visto apena como um exercicio de beleza, mas também pode ser
considerado como uma tentativa de mover-se na escala classificatoria
da cor, tornando-se menos nhegro. Considerando a importancia
atribuida ao cabelo na definicdo do lugar a ser ocupado na escala
classificatéria da cor (FIGUEIREDO, 2008, p. 250).

Com uma trajetoria de anos no Movimento Negro e de estudos sobre as
relacdes raciais, Ledeci ndo ficou longe dos quimicos capilares, em sua fala
lembra que teve sua experiéncia de alisamento na faculdade por indicacdo de

sua cabeleireira.

Ledeci: [...] E ai eu depois da faculdade, é que eu comecei a usar
guimica, mas eu sempre usei quimica, a exce¢ao de um periodo que
eu fiz o alisamento, fiz a definitiva aquela que todo mundo fez. Mas
toda vez que eu olhava para aquele cabelo, eu ndo me enxergava,
aquele cabelo ndo me representava, eu ndo conseguia “ai, to linda de
cabelo liso”, ndo. E fiz por indicagdo da minha cabeleireira da época,
gue por acaso era uma mulher negra que usa alisamento no cabelo,
que tem toda uma coisa de estética nesse sentido, e disse “ai vamos
fazer, vamos alisar, vamos fazer uma definitiva®, ai fiz, fiquei um
periodo, mas aquilo ficou um ano.

(Diario de Campo Ledeci, 2017).
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Kizzy Victoria, fazendo a excecao das interlocutoras mais jovens, teve o
seu contato com o alisamento aos 15 anos, conforme a permissao de sua mae,
alegando que era para facilitar o pentear dos cabelos para ir a escola no turno
da manha. Em um certo momento de nossa conversa ela afirmou que o cabelo
liso acaba escondendo-a, ao ser questionada do que se escondia ndo soube
responder.

Kizzy: E, quando alisei foi com uns 15, eu alisei porque eu tinha que
levantar muito mais cedo pra ir pro colégio pra poder arrumar o
cabelo antes de alisar e também achava muito bonito e tal... e ai
como nédo tinha esse monte de produto que tem hoje, eu alisei com
15, quando a mée deixou.

Tais: E tu acha que aquele cabelo alisado te escondia?

Kizzy: E, quando eu comecei a falar com as minhas amigas sobre
isso, de cortar o cabelo, eu comecei a me dar conta de que eu me
escondia no cabelo, muito, assim, que usava ele meio que pra me
esconder. Eu ndo sei exatamente do qué eu me escondia, ndo sei se
era uma questdo s6 do racismo ou era autoestima... de querer ficar
igual a todo mundo pra ndo me destacar, acho que era isso, assim,
de querer ficar igual a todo mundo pra ndo me destacar muito, pela
gquestao que eu tenho da autoestima.

(Diério de Campo Kizzy, 2017).

Os processos globais vem sendo apontados como a causa de um
enfraguecimento nas formas nacionais de identidade cultural, havendo
“afrouxamento” de identificagdo com a cultura nacional. Hall afirma que a
respeito dos direitos legais e de cidadania, as identidades nacionais
permanecem fortalecidas, mas esta havendo uma grande importancia nas
identidades locais, regionais e comunitarias, porém as identidades “globais”
permitem um deslocamento das identidades nacionais.

O consumo de um mesmo bem por grupos situados em distintas nacoes,
cria “identidades compartilhadas” devido ao “fluxo cultural” presente no
processo de globalizacdo. Esse fluxo precede uma relacdo entre culturas, o
que impossibilita um posicionamento “fechado” frente a uma cultura externa,

sofrendo assim influéncias culturais que enfraquecem a cultura local.

Quanto mais a vida social se torna mediada pelo mercado global de
estilos, lugares e imagens, pelas viagens internacionais, pelas
imagens da midia e pelos sistemas de comunicagdo globalmente
interligados, mais as identidades se tornam desvinculadas -
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desalojadas — de tempos, lugares, histérias e tradi¢cdes especificas e
parecem “flutuar livremente. (HALL, p. 75).

A estética alisada ndo esta presente apenas no Brasil, mas também em
outros continentes, produzindo uma padronizacdo global da estética negra,
transformando as mais variadas texturas de cachos que o cabelo
crespo/cacheado possui em uma forma Unica e permanente de estrutura
capilar. Como oposicdo a isso, o Movimento de Transicdo Capilar busca
restaurar a especificidade de cada cabelo, propagando por meio das adeptas a
importancia de cada uma conhecer as necessidades do seu préprio cabelo e

cuida-lo as caracteristicas que apresenta.

Cap. 4 — Centralidade do Cabelo e Relagdo com Ideologias Raciais

4.1.Discursos Sobre Raca e o Modelamento dos Corpos

A ideia de caracteristicas inatas a ordem natural humana esta no cerne
de justificativas das hierarquias sociais, como por exemplo, na Inglaterra do
século XIX acreditava-se que o0s pobres estavam em tal condicdo por lhe
faltarem sentimentos e valores nobres. Assim também se justificava a nocdo de
inferioridade das mulheres, pois era ligado ao seu sexo tal como
biologicamente definido, e os negros, a condicdo de escravos, vista como
decorréncia natural da falta de intelectualidade e moralidade, o que o0s
incapacitavam & condicdo de civilizacdo: “E importante lembrar que todas
essas hierarquias foram justificadas, e algumas ainda o sdo, por uma teoria
“cientifica” da natureza (eugenia, biologia e genética).” (GUIMARAES, 2009, p.
32).

As formulacdes intelectuais sobre a diversidade soécio-racial no Brasil,
orientados por estes preceitos racioldgicos, tiveram o seu inicio no final do
século XIX. Desde os primordios foi muito comum se proceder a uma analise
comparativa entre as relacfes raciais norte americanas e brasileiras, tendo

como resultado uma certa negacao de que ocorressem discriminacdes raciais
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no Brasil, pela suposta auséncia de relagdes violentas e principios formais
segregacionistas, como a lei “Jim Crow” que ocorreu nos Estados Unidos.

Segundo Schwarz (2007), no Brasil, a imprensa e a elite, & despeito de
todo o cenério conturbado do final do século XIX, venderam a ideia de que a
Abolicdo era um presente, uma dadiva, onde que o ato reciproco se daria pela
submissao dos negros a um lugar para o qual seriam naturalmente designados,
e € nessa histéria que a princesa Isabel se torna a “mocinha” e a protagonista
de todo o processo, excluindo todo o contexto de luta e conquista coletiva.

A nocdo de que a libertacdo dos negros seria uma revolugédo foi
desconsiderada, pois foi representada como uma acéo pacifica e que ocorreu
de forma gradual, como resultado de um presente em que os senhores e 0
Estado estariam dando para os negros escravizados (SCHWARZ, 2007).

A proclamacédo da republica, sob a égide de um ideario moderno, exigia
uma definicdo da nacédo brasileira, e isso foi feito a partir de pelo menos duas
ideologias que s@o bem presentes enquanto estruturantes das nossas relacées
raciais: a teoria do embranquecimento; a ideologia da democracia racial.

Segundo Guimardes (2009), para fazer uma analise do racismo
brasileiro € necessario considerar trés grandes processos historicos: o
processo de formacdo da nacdo brasileira e as consequéncias atuais; a
intersecionalidade do conceito de raca com outros conceitos como, classe e
género; as mudancas socioeconémicas e seus desdobramentos desiguais em
cada regiao.

O discurso sobre a nacionalidade brasileira teve um papel muito
importante para que fosse feita a manutencéo da ideia da cordialidade racial,
ou seja, da inexisténcia de desigualdades entre brancos e negros (e também
entre as mais variadas etnias de imigrantes), pois, foi a partir do discurso de
pertenca nacional que buscou-se suprimir os sentimentos de pertencimentos
étnicos, raciais e comunitarios (GUIMARAES, 2009). O racismo no Brasil, pds
periodo de escravatura, se manteve por processos de inferiorizacdo dos
negros, desqualificando caracteristicas culturais e fenotipicas, destituindo de
possibilidades de ascensdo econdmica, educacional e do uso de abusos

verbais.
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Neste contexto nacional, o racismo brasileiro sé poderia ser
heterofébico, isto €, um racismo que “é a negagdo absoluta das
diferengas”, que “pressupde uma avaliagdo negativa de toda

diferenga, [...]".
O pensamento racista brasileiro, aquela época, nada mais era que
uma adaptagcdo do chamado “racismo cientifico”, [...]. Se é verdade

gque cada racismo tem uma histéria particular, a ideia de
‘embranquecimento” &, com certeza, aquela que especifica 0 nosso
pensamento racial. (GUIMARAES, 2009, p. 52)

O grande desafio que se apresentava, segundo Munanga (2004), para
uma sociedade ainda impregnada por uma ideologia colonialista, era de
conciliar a presenga de segmentos considerados racialmente inferiores, como
negros, indigenas e mesticos, com o projeto de construcdo de uma nacgdo
moderna, que como tal deveria aderir ao principio da igualdade formal. Uma
“solucédo” proposta para a integragao a nacao destes segmentos racialmente
inferiorizados foi a ideologia do branqueamento, mas tampouco essa era
consenso.

Segundo Osmundo Pinho (2004), Nina Rodrigues enxergava as relacdes
raciais como resultados de conflitos que permeavam a sociedade que
apresentavam duas caracteristicas “[...] a civilizacdo, representada pelos
brancos, e o crime, a loucura e o fetichismo, representado pelos negros e seus
descendentes. [...]" (p. 92), instituindo, assim, um projeto de controle social.

A partir de sua ideologia, a mesticagem carrega um sentido negativo,
pois € o que impediria da sociedade brasileira de atingir um nivel de civilizacao
conforme os parametros europeus. O seu projeto manifestava-se a partir de um
controle racial e um controle politico de classe, acreditando que a mistura com
o branco o transformaria em algo que ele temia “[...] uma coisa representada
pela escura face mestica da populacao” (PINHO, 2004, p, 93)

Para Nina Rodrigues, a mesticagem representava um estorvo a
constituicdo da nacionalidade brasileira, pois, acreditava que tanto indios
guanto negros eram espécies desprovidos de capacidades intelectuais e
gualitativos morais positivos. A mistura entre racas formaria um outro tipo
racial, degenerado. Propunha, entédo, a segregacao formal, inclusive no ambito
dos cadigos formais, a exemplo do que acontecia nos Estados Unidos.

Silvio Romero, por outro lado, influenciado ndo apenas pela raciologia,
mas também pelo evolucionismo social, foi um dos principais proponentes

desta ideologia do branqueamento. Segundo ele:
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Sabe-se que na mesticagem a selecé@o natural, ao cabo de algumas
geracdes, faz prevalecer o tipo da raca mais numerosa, e entre nos
das racas puras a mais numerosa, pela imigracdo europeia, tem sido,
e tende ainda mais a sé-lo, a branca. E conhecida, por isso, a
proverbial tendéncia do pardo, do mulato em geral, a fazer-se passar
por branco, quando sua cor pode iludir. (ROMERO, 1960, p. 101)

Enquanto para esses tedricos, adeptos do determinismo biologico e
racial, o mestico era apenas um ponto de passagem para o branco, para toda
outra linha de pensamento que se sobressai a partir da década de 1930, o
mestico teria um valor em si mesmo e formaria o “tipo nacional” por exceléncia.
E quando se consolida o mito das trés racas, que por sua vez, fundamenta a
chamada ideologia da democracia racial. Arthur Ramos e Gilberto Freyre s&o
seus principais defensores, mas foi uma ideologia que se generalizou tanto em
nivel institucional, como no ambito popular.

Embora esses autores tenham valorizado a contribuicdo do povo negro
na formacdo da sociedade brasileira, € conhecida a critica de que esta
ideologia serviu para camuflar o racismo excludente que de fato persistia em
todos os niveis das relagcdes sociais (FERNANDES, 2007). Mas o0 que mais
interessa para fins deste trabalho: a mesticagem, tal como vista por estes
intelectuais, € apresentada como produto da relacdo entre senhores brancos e
negras, descrita de forma romanceada como uma confraternizacdo de
contrarios ou uma fusdo harmoniosa (FREYRE, 2006; RAMOS, 1942).

Mas outro aspecto critico deste pensamento, especialmente na forma
como se apresenta em Gilberto Freyre, € a hipersexualizacdo da mulher negra,
especialmente da “mulata”, descrita sempre como disponivel ao homem
branco, desde que sua heranga negra tenha sido “domesticada” pela
miscigenacdo, que apaga seus tracos fenotipicos negroides mais
caracteristicos e considerados indesejaveis. Em uma das passagens da sua
obra em que fala sobre “a marca da influéncia negra” no Brasil, Freyre destaca
“[...] a mulata que nos tirou o primeiro bicho-de-pé de uma coceira tdo boa. Da
gue nos iniciou no amor fisico e nos transmitiu, ao ranger da cama-de-vento, a
primeira sensagao completa de homem” (2006, p. 368).

O processo historico de discriminagdo racial na sociedade brasileira

permanece condicionadora ao préprio negro sobre a sua imagem, presente
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também na esfera afetiva, como a escolha da parceira, e a aparéncia que se
deseja que o filho tenha, sendo entdo um processo de rejeicdo dos tracos
negroéides condicionado tanto pelos valores do regime escravista, como pelas
teorias raciais que naturalizaram o racismo, a fim de civilizar a sociedade
brasileira a partir do embranquecimento de suas caracteristicas, em busca do

“melhoramento”.

4.2.Contranarrativas sobre raca e estética

O projeto de embranquecimento da sociedade brasileira é resultado da
concepcado do negro enquanto problema social. Alberto Guerreiro Ramos,
socibélogo e militante do Teatro Experimental do Negro, em Introducéo critica a
sociologia brasileira (1957), problematiza essa concepc¢ao a partir de um olhar

critico sobre os pressupostos eurocéntricos das Ciéncias Sociais do Brasil,

Uma determinada condicdo humana é rigida a categoria de problema
quando, entre outras coisas, ndo se coaduna com um ideal, um valor,
ou uma norma. Quem rotula como problema, estima-a ou a avalia
anormal. Ora, 0 negro no Brasil é objeto de estudo como problema na
medida em que discrepa de que norma ou valor? (RAMOS, 1957, p.
21).

Torna-se importante, entdo, refletir sobre como a ideia de branquitude é
constituida por sujeitos brancos, em um processo de relacdo e percepcéo da
alteridade. Lia Vainer Schucman, enquanto mulher branca que discute as
conexdes entre género e raca, vai discutir e se identificar com a nocdo de
branquitude, que envolve os imaginarios racializados que se manifestam nas
praticas cotidianas, aponta que estes causam impactos subjetivos tanto em
negros como brancos. E ao citar Fanon (1980, apud SCHUCMAN, 2014),

afirma que:

A opresséo colonial e o racismo da prépria estrutura da colonizacéo
passaram também a dominar subjetivamente os colonizados e 0s
colonizadores. No caso dos negros, a consequéncia seria uma ndo
aceitagdo da sua auto imagem, da sua cor, 0 que resultaria em um
“pacto” com a ideologia do branqueamento, [...]. Fanon afirma que o
mesmo racismo subjetivado pelos negros também é apropriado pelos
brancos, embora em uma relagdo assimétrica, na constituicdo das
identidades raciais brancas. (SCHUCMAN, 2014, p. 51)
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A articulacdo do acima exposto as ideias seminais apresentadas por
Guerreiros Ramos, ainda na década de 1950, sobre a patologia do branco
brasileiro, permite perceber o quanto este imaginario da branquitude contribui
para a consolidacao de padrdes estéticos hegemdnicos:

[...] devido ao racismo e a um ideal de beleza e estética branca, a
populacgédo brasileira produziu significados positivos a branquitude, em
contrapartida a significados negativos estéticos e culturais
relacionados aos negros. [...] A patologia entdo seria o fato de que o
branco brasileiro considera vergonhosas sua ancestralidade e cultura
negras, enaltecendo a cultura europeia/branca, da qual ndo faz
inteiramente parte (SHUCMAN, 2014, p. 53).

O negro foi por muito tempo problema por sua aparéncia ligada a cultura
e fendtipo africano, e persistiu sendo problematizado pelas Ciéncias Sociais
brasileira pela sua fusdo na cultura “[...Jcom as camadas mais claras da
populagédo brasileira” (RAMOS, 1957, p.). Sendo assim, o que faz 0 negro
permanecer enquanto assunto a ser problematizado € o seu fendtipo que o faz
ser lido enquanto exatico, anormal e diferente.

O processo de rejeicao/aceitacdo (GOMES, 2008) do negro sobre si
préprio se mantem devido a categoria de ideal de beleza humana representada
pelo homem branco. Segundo Guerreiro Ramos, “Tais categorias sao
assimiladas pelo individuo na vida comunitaria. Aprende-se a definir o belo e o
feio através da convivéncia quotidiana, do processo social” (1957, p. 24). A
europeizacdo do mundo tem promovido o que Guerreiro Ramos chama de
manifestacdes patologicas, que estdo calcadas principalmente na estética

social.

Existe uma patologia cultural que consiste, precisamente, sobretudo
no campo da estética social, na ado¢éo pelos individuos de uma
determinada sociedade de um padrao estético exégeno, ndo induzido
diretamente da circunstancia natural e historicamente vivida. E, por
exemplo, esse fendmeno patoldgico o responsavel pela ambivaléncia
de certos nativos na avaliacdo estética. O desejo de ser branco afeta,
fortemente, os nativos governados por europeus. (RAMOS, 1957, p.
24)

N&o podemos deixar de entender que as reflexdes de Guerreiro Ramos
sobre a “patologia social do branco” foram construidas na década de 1950, o

que justifica o termo utilizado.
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As reflexbes de Guerreiro Ramos, assim como sua terminologia
conceitual, evocaram algumas vivéncias de Mara Livia com relagdo ao seu
cabelo crespo, um dos tragcos pertencentes ao fenétipo negro. A mesma, ao
pensar nos dias de hoje sobre o que fazia quando alisava os cabelos, chama o
processo de doentio e percebe o quanto acabava englobando a familia no seu

processo de rejei¢do ao cabelo.

Mara cecilia: Quando tava em Pedro Osorio eu relaxava toda hora,
crescia a raiz... pra ti ver, Tais, eu ndo gostava que a minha raiz
natural aparecesse, € muito doentio. Tu olhar e ter raiva do teu
cabelo.

[...] eu me olhava e ndo me aceitava, quando crescia um milimetro da
raiz eu ia la e colocava, entdo era uma coisa de 1 més, 1 més e meio
gue colocava relaxante, e eu chegava a colocar, pegava o creme
relaxante e fazia isso aqui 6 [Mara demonstra o quanto ela apertava o
creme em contato com a raiz e puxava em direcdo as pontas com
forcal, pra ndo aparecer a raiz, minha mae dizia “N&o coloca na raiz,
minha filha, vai quebrar o teu cabelo, pode te dar até uma reacao
contraria, queimar o couro cabeludo” e eu ia “N&o, porque eu nao
gosto desse cabelo assim... Por que ele é assim? Que cabelo bem
feio”.

(Diério de Campo Mara Livia e Maria Cecilia, 2017).

As consequéncias do uso exagerado do produto quimico resultaram no
gue sua mae havia lhe alertado, o cabelo enfraqueceu e comecaram as quedas
dos fios. Esse relato foi dado na entrevista que fiz com a Mara Livia e sua mae,
Maria Cecilia. Enquanto Mara contava por tudo que havia passado, em meados
dos seus 18 anos, a sua mae comentava com ar de indignacdo entre cada

relato, lembrando de tudo que havia acontecido e também dos momentos em

gue ela se viu acompanhando a filha nas idas ao saldo de beleza.

Mara Livia: E ai eu disse assim “Eu ndo posso usar o meu cabelo, eu
nao posso ficar com ele natural”, imagina uma pessoa chegar ao nivel
de dizer isso? “Eu ndo vou usar isso aqui!”.

Maria Cecilia: O jeito que ela falava...

Mara Livia: “Nao vou usar isso! Isso é cabelo? Isso ndo é cabelo!”.
Essa coisa do negro, da aceita¢do do negro... a sociedade te adoece,
naquela época eu tava doente.

(Diario de Campo Mara Livia e Maria Cecilia, 2017).

Devido a queda dos cabelos, Mara comecou a aderir ao entrelagamento,
processo em que 0s proprios cabelos sdo trangados rente ao couro cabeludo e

em seguida, a eles sdo costurados cabelos comprados, sintéticos ou naturais.
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A cabeleireira questionava a Mara a necessidade de colocar os cabelos
dizendo “Tem certeza? Mas tu tem cabelo”, se referindo aos cabelos naturais
de sua cliente, que necessitavam apenas de cuidados. Questionei se ela ia ao

saldao sozinha, me respondendo:

Mara Livia: Nao, fui com a mée e ela dizia pra mim “Nao vou mais
contigo”, a mée so6 vinha aqui comigo pra ndo me largar sozinha,
porque ela tava achando que tava alimentando uma pessoa doente.
[...] Gastei um dinheirdo naquilo, usei por menos de 2 anos, e achava
legal aquele cabelo entrelagado que ndo era meu, nada contra quem
coloca, mas ai ao ponto de tu odiar o teu e gostar de um outro que tu
compra, querer que o teu caia pra ti colocar um padrdo como as
gurias brancas, a coisa € doentia, né?

(Diario de Campo Mara Livia e Maria Cecilia, 2017).

Como Maria Cecilia acompanhava a sua filha, e exprimia sons e
palavras de indignagédo sobre o que a filha relatava, perguntei como ela se
sentia participando do processo que ocorria no saldo: “Eu me sentia como esse
sol horroroso, assim”. O dia estava bastante quente e o sol forte, estavamos
sentadas em um canto de um dos patios do Mercado Publico, mas se
ficassemos mais alguns minutos o sol iria nos atingir e comecar a arder em

nossa pele.

Maria Cecilia: Menina de Deus, eu me sentia meia tonta, porque
sempre t6 tomando remédio, e eu dizia “Ai, minha filha, vamos
embora”, e até quase 20 horas, né?

Mara Livia: E, eu ficava horas sentada. Ficava me alimentando mal,
a mae ali se alimentando mal, comendo lanche, coisa que ela néo
pode... entdo além de eu me sacrificar eu sacrificava ela que nao
tinha nada a ver com aquela coisa doentia.

(Diario de Campo Mara Livia e Maria Cecilia, 2017).

O Brasil, sendo um dos paises europeizados pelo processo de
colonizacdo, apresenta a patologia, coletiva da estética social, conforme
apontado por Guerreiro Ramos. Esta ndo atinge apenas negros e negras, mas
a populacdo como um todo, pois até mesmo o branco brasileiro ndo apresenta
naturalmente a estética europeia. Segundo Guerreiro Ramos a patologia atinge
principalmente o brasileiro letrado, aderindo “[...] psicologicamente a um padrao

estético europeu e vé os acidentes étnicos do pais e a si proprio, do ponto de
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vista desse” (1957, p. 25). Conforme o sociélogo negro, a adesao a tal padréo
€ alienante, pois rejeita critérios locais do que pode ser considerado belo e feio,
apresentando assim, uma subserviéncia inconsciente a um prestigio exterior,
gue é estranho e artificial a nés.

Com a contestacdo da diferenca racial justificada pela ciéncia
raciolégica, o racismo passa a ser mantido na sociedade de vérias formas:
atribuicdo a desigualdades sociais, culturais, psiquicas e politicas a noc¢ao
biolégica de raca; basear-se na nocao cultural de inferioridade e superioridade
de povos, etnias e grupos enquanto substituicdo a nocao de raca; existéncia de
sistema social onde que, grupos humanos identificados por tragos raciais ou
racializados sao colocados em situacbes desiguais nas diversas esferas

sociais.

Neste caso, as desigualdades sociais sdo tidas como raciais na
medida em que se encontrem e se comprovem mecanismo causais,
que operem no plano individual e social [...]. Neste sentido, racismo
ndo é mais uma ideologia que justifica desigualdades, mas um
sistema que as reproduz. (GUIMARAES, 2009, p. 217)

Um dos mecanismos que mantém a desigualdade entre individuos de
raca ou cor diferentes sdo 0s mecanismos psicolégicos, atuando diretamente
na constituicdo de uma baixa estima, inferiorizando caracteristicas fenotipicas
e/ou culturais tanto pela escolarizacdo quanto por meios informais de

informacéo.

4.3.Mesticagens e subjetivacdes femininas

A constituicdo do Movimento Feminista se da por uma longa jornada de
lutas das mulheres contra a subalternidade que Ihes marca socialmente, dentro
das conquistas realizadas pelo movimento esta a quebra da separacao entre
privado e publico das relagdes entre marido e esposa pelo “o pessoal € politico”
(SILVA; CANTO, 2008, p.2) , devido ao histérico de violéncia fisica e
psicologica a qual as mulheres sdo submetidas no espaco domeéstico.

Contudo, em 1960, devido a toda mudanca que ocorre nas dinamicas

capitalistas, entre lutas de trabalhadores as reivindicagbes de universitarios e
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entre outras, o Movimento Feminista se deparou com diferencas no seu
interior, conforme ja foi assinalado em capitulo anterior.

Visando uma solucéo ao impasse, dentro do movimento feminista, entre
posicionamentos que oscilam em defender a centralidade de uma categoria
unitaria e genérica ou afirmar a importancia da particularidade da experiéncia
de ser mulher, de acordo com posicionalidades dadas por outras

categorizacdes sociais, Brah (2006) apresenta a seguinte proposicao:

Minha proposta de que os feminismos “negro” e “branco” sejam
tratados como praticas discursivas ndo essencialistas e
historicamente contingentes implica que mulheres negras e brancas
podem trabalhar em conjunto pela criacdo de teorias e praticas
feministas ndo-racistas. A questdo-chave, entdo, ndo diz respeito a
“diferenga” em si, mas a quem define a diferenga, como diferentes
categorias de mulheres sdo representadas dentro dos discursos da
“diferenca” e se a “diferenca” diferencia lateral ou hierarquicamente.
(2006, p. 358)

Considero legitima a proposta da autora, levando em consideragdo que
sua posicdo se da pelo contexto da Gra-Bretanha, que possivelmente forneca
outros parametros para 0s movimentos feministas. Mas pensando pelo
contexto brasileiro, acredito que a “diferenca”, a qual a autora se refere, remete
necessariamente para o conceito de raca, sociologicamente falando. Entendo
gue seja um conceito que, pela forma como o racismo atua no Brasil, esteja
sendo tratado pelo movimento feminista branco como uma externalidade, como
algo que nao lhe diz respeito e, por isso, atribuido ao “outro” e ndo ao “nés”
como deve ser feito, por se tratar de algo definido relacionalmente. Afinal, a

prépria Brah reconhece que...

[...] tanto negros como brancos experimentam seu género, classe e
sexualidade através da ‘ragca”. A racializacdo da subjetividade
branca ndo é muitas vezes manifestamente clara para os grupos
brancos, porque “branco” € um significante de dominancia, mas isso
ndo torna o processo de racializagdo menos significativo (2006, p.
345).

Ndo é sem motivo que o movimento feminista, como um todo, vem
lutando ha anos, por exemplo, pela desconstrucdo da nocdo de que o corpo

feminino € o corpo masculino invertido. A ideia do corpo da mulher como

‘outro” corpo ainda € recente e isso tem possibilitado de promover mais
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politicas direcionadas a saude das mulheres. O corpo biolégico ao avesso ja
ndo é mais uma nocdo vigente, mas 0s estereltipos sociais permanecem
inferiorizando a mulher e a desqualificando enquanto um ser humano com
capacidades intelectuais.

Segundo Santos e Luz (2013) as identidades s6 existem dentro das
relacbes sociais e sofrem influencias dessas relagbes, se modificando e
adaptando-se por essas trocas de ac¢des sociais, entendendo, também, que as
identidades sao distintas em diferentes sociedades e épocas.

Na auséncia de poder, ndo existe identidade: é o poder que permite
enunciar a diferenca. Mas o poder também é o que permite a
desigualdades e a exclusdo. Toda a experiéncia identitaria, nos
contextos sociais que conhecemos, torna-se também uma
experiéncia de excluséo. (SANTOS; LUZ, 2013, p.15)

Reafirmo sobre a minha base de andlise sobre a identidade, meu olhar
sobre ela ndo € de algo estatico, muito pelo contrario, sdo mduitiplas e variadas,
por isso que se configura como “identidades”, pois varia de raga, género,
classe, historia de vida, relacdes pessoas, etc. A questdo a ser tratada, sao as
“[...] desigualdades que elas criam explicam ou naturalizam em determinados
contextos sociais. [...]. Elas procuram naturalizar-se através de caracteristicas
fisicas e demarcadas no corpo [...].” (SANTOS; LUZ, 2013, p.4)

Pensando em identidades opositoras pela relacdo dominador e
dominado, temos de um lado o homem branco e do outro a negra que tem a
identidade legitimada pelas construcfes sociais sobre 0 seu corpo e sujeito, por
nao se encontrar dentro de um padrdo hegeménico que “[...] se avolumam caso
ela pertenca a uma ou mais posicdes em desvantagem na l6gica desigual em
que a sociedade se organiza.” (SANTOS; LUZ, 2013, p.5). Contudo, também
nao posso deixar de lembrar que a diferenciacdo néo se constroi apenas entre
o branco e a negra, mas também entre a mulher branca e a mulher negra, e &
nessa separagao que também reforca a constituicao da “mulata”.

A mesticagem enquanto produtora de distintos fendétipos na sociedade
brasileira também se relaciona com a sexualidade, emergindo “um tipo
particular de mulher, a mulata sensual[...]” (SACRAMENTO; RIBEIRO, ano, p.).
A identidade da mulata, construida na histéria colonial e pés-colonial do Brasil,

reverberou pelo pais afora por interesse do Estado, a fim de promover o
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crescimento turistico explorando a imagem dos tropicos sensuais e exoticos na

trilogia: mulata, praia e samba.

Os resultados dos processos de exotizagdo presentes nesses
contextos sdo arranjos simbélicos em que a nacionalidade brasileira,
a feminilidade e a morenidade (mais ideolégica que fenotipica)
surgem como as trés faces indissocidveis de um estereétipo
intensamente sexualizado. (SACRAMENTO; RIBEIRO, ano, p.). 226

A crenca da mulata fogosa, hiperssexualizada, ¢ uma construcdo
errbnea sobre o nosso corpo. Ideia distorcida por aqueles que viam a negra
apenas como objeto e a utilizavam tanto para procriagdo de mais escravos
guanto para satisfazer desejos sexuais do senhor da casa grande. Porém, ao
mesmo tempo que satisfaziam os senhores também eram repudiadas como
seres “descontroladas sexualmente” (NOGUEIRA, 1999, p. 44)

Lélia Gonzales (1984) em seu texto emblematico Racismo e Sexismo na
Cultura Brasileira problematiza a “mulata” ndo a tratando como carater étnico,
mas sim como profissdo a ser representada pela “doméstica” e pela “mae
preta”. Nogueira (1999) além de identificar a “doméstica”, também integra a
“sambista” ao grupo.

Dentro da nocdao de que a “mulata” se caracteriza mais como uma
profissdo do que um tipo étnico, Giacomini (1994), por meio de etnografia,
apresenta a intervencao explicita do turismo para a manutengao da “mulata”,
pela exploracdo que empreende dessa imagem estereotipada. A autora nos
descreve sobre a existéncia do “Show de Mulatas”, no Rio de Janeiro. As
apresentacdes, por ocasido da sua pesquisa, aconteciam tanto em casas
noturnas quanto em locais mais particulares.

Durante duas horas de espetaculo, assistidas por Giacomini, houve
apresentacdes solo em ritmo de samba, ritmos africanos e musica ritual do
candomblé, e alguns dizeres do apresentador fazem parte da performance
realizada nos palcos pelas “mulatas” como: “Sao duas mulatinhas arretadas,
levadas da breca, do ziriguidum do telecoteco” e “As duas sdo verdadeiras
mulatas” (GIACOMINI, 1994, p.).

O espetaculo é direcionado aos turistas, tornando real a propaganda

internacional do pais sensual.
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O espetaculo termina com o convite ao publico para subirem ao palco
e se integrarem. Rompe-se a separacdo entre publico e plateia. A
mulata cumpre, uma vez mais, o papel que tantas vezes ja lhe foi
atribuido na constituicdo da sociedade (miscigenada) brasileira:
mediadora entre culturas e ragas [...]. [...] ela o faz acionando seu
corpo, sua sensualidade. Como mulher-corpo, mulher-seducédo, a
mulata se engaja em um tipo de mediacdo/comunicacdo bastante
distante do modelo de mulher que viabiliza, como signo, através do
casamento e das identidades de esposa e mae, a alianca entre duas
familias. A mulata ndo se apresenta como um valor por referéncia ao
grupo familiar (GIACOMINI, 1994, p.220).

O mito da democracia racial esconde o que esta além do que é dado, e
a violéncia sobre a mulher negra € uma delas. Ha um movimento de
contradicdo com relacdo ao corpo negro, em que, em época de carnaval é
permitido a toda a familia se deslumbrar com o rebolado do corpo seminu, em
outras épocas ela é transvestida socialmente de empregada doméstica: “E por
ai, também, que se constata que os termos mulata e doméstica séo atribuicdes
de um mesmo sujeito. A homeacéo vai depender da situacdo em que sSomos
vistas.” (GONZALEZ, ano, p.228).

Entre as teorias dispostas a tentar entender como que se dava as
relacdes raciais no Brasil, havia em conjunto uma preocupacao sobre o contato
sexual-afetivo entre homem e mulher de racas e culturas distintas, pois essa
“mistura” era vista como algo degenerativo, com possiblidade de “cura” apenas

pela mesticagem (PACHECO, 2008).

Os ditos populares “branca para casar, mulata para f... e negra para
trabalhar”, que foram evocados e legitimados na obra freyreana,
funcionam como elementos estruturantes das praticas sociais e
afetivas dos individuos. Tanto assim que a miscigenacéo brasileira €
uma pratica cultural que se realiza muito mais pela preferéncia
afetivo-conjugal de homens negros por mulheres brancas, do que ao
contrario, [...]. (PACHECO, 2008, p. 55)

Falando especificamente de relacfes heterossexuais, devido a estrutura
machista que orienta as instituicbes sociais, a forma como a mulher deve se
apresentar esteticamente, ha ligacdo com o imaginario construido sobre a
feminilidade em cima do cabelo comprido.

Uma das grandes dificuldades em passar pelo processo de transicao

capilar é o fato de ter que aderir a um cabelo e corte que ndo atingem 0s
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padrbes estéticos femininos, pois, além de abandonar o cabelo liso ele também
passa por um corte que o deixa muito curto e simplesmente sem cabelo.

Ao conversar com Kizzy sobre qual era o seu maior problema em iniciar
a transicdo capilar, ela ja havia falado que uma das dificuldades era ter duas
texturas de fios na cabeca, mas pergunto novamente para confirmar se era so
essa questdo, e entdo, responde que nao conseguia se ver com as duas
texturas pois a sensacdo imaginada Ilhe dava aflicdo, porém, emenda uma

preocupacao a mais.

Kizzy: [...] e ai a aflicdo que me dava de pensar que podia ficar com
as duas texturas de cabelo e como eu ia lidar com isso e também
como os outros iam me ver, eu falava que so ia fazer a transicéo
guando arrumasse namorado. Porque ai eu ja ia ter um namorado,
nao ia ter que procurar um namorado, e ai isso era muito forte, assim,
a questao de como eu ia lidar e como os outros iam ver.

(Diario de Campo Kizzy, 2017).

A sua preocupacdo também perpassava pelo julgamento que as outras
pessoas fariam, em conjunto com a questédo de ter um namorado apresentando
outra aparéncia.

O medo de ndo ser mais atraente por causa da falta dos cabelos, por
muito tempo fez parte dos meus receios antes de realizar o corte e iniciar
minha transicdo capilar. Antes de realizar a conversa com a Kizzy, eu havia
entrevistado lara, sendo a primeira interlocutora que questionei se 0 uso do
cabelo alisado ou crespo estaria relacionado também com o fato de ser
preterida pelos homens, entdo, ela afirma que “nao”, porque o negro nao
“ligava” muito para isso, 0 “negro-negro” se interessava também pelas cabelo
crespo, ja o “negro branco” nao tinha esse interesse porque sempre
procuravam as mais brancas.

Também questionei Débora sobre a mesma questédo, e me reponde que
“‘de certa forma sim” e “ai... soliddo da mulher negra, mesmo dentro do

movimento militante é dificil encontrar um parceiro ‘consciente’”, justificando

gue o homem sempre esteve como centro e é dificil deles ndo aceitarem isso.

4.4.Protagonizando outras historias
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Quando se observa, atualmente, uma segmentacdo tdo especifica
dentro do Movimento Negro, relacionado a valorizagdo da aparéncia e
protagonizado por mulheres negras, torna-se importante reconstituir, mesmo
gue parcialmente, algumas passagens do ativismo negro brasileiro que tornam
compreensivel como isso é possivel hoje.

A Frente Negra Brasileira, institucionalizada em meados dos anos 30,
tinha a sua sede na cidade de S&o Paulo. Em um periodo pés-abolicionista
marcado por ideologias discriminatérias, a acdo antirracista do grupo se dava
pelos parametros integracionistas, ou seja, primava pelo deslocamento do
negro de espacos marginais da sociedade, colocando-os no mercado de
trabalho e na vida politica, enquanto cidadéao brasileiro.

Esse processo de insercdo social passava pelo cuidado com a
aparéncia. Na propria sede da organizacdo eram mantidos servicos aos
associados como saldo de beleza, barbearia, oficina de costura, posto de
alistamento eleitoral e entre outros, como forma de “emoldurar o negro num
cédigo de comportamento social e moral rigoroso.” (DOMINGUES, 2007, p.
363). Primava-se pelo ensinamento de etiqueta social privada, tanto para os
homens quanto para as mulheres, ambos tinham que ser imitadores do que
preconizava ser bom e belo, se vestindo segundo os padrdes vigentes da
época.

Apesar dos espacos subalternizados das mulheres enquanto
participantes ativas da FNB, Domingues néo deixa de chamar atencéo para um
aspecto interessante, que € a linguagem que o jornal A Voz da Raca utilizava,
empregando conjugagdes no feminino € no masculino “meus irmaos e minhas
irmas negra’, "negros e negras” (2007, p. 354). Além disso, por meio das
atividades recreativas proporcionadas pela organizacdo, procedia-se aos
concursos de beleza feminina, o que nao deixava de se contrapor a hegemonia
dos padrbes estéticos europeizados.

Miguel Barros em 1934, um dos dirigentes da Frente Negra Pelotense,
denunciou no | Congresso Afro-Brasileiro a situacdo de discriminacdo racial a
gual a negra sofria no Rio Grande do Sul, alegando que o seu local de servi¢co
ndo percorria além dos espacos de ama, doméstica e costureira, mesmo as
gue se diplomavam educadoras acabam desistindo da profissdo por causa da

discriminacdo racial. Frente a isso, a FNB instituiu reunides especificas para



121

tratar sobre o assunto criando um departamento que funcionava como agéncia
de empregos na area de servicos domésticos para as frentenegrinas, de
maneira a criar uma elite dessas negras.

A acao das negras foi muito importante para produzir coesdo ao grupo
ganhando mérito pelo sucesso da FNB, porém, apesar da criagcdo de dois
agrupamentos na sede central, elas permaneceram em espaco de
subalternizagéo, reforgcando, tanto em suas atividades na FNB quanto nos
artigos publicados no jornal A Voz da Raca, o esteredtipo que relaciona a
mulher ao espaco doméstico e a educacao.

A promocgédo de concursos de beleza que enalteciam uma estética negra
também foi uma das estratégias do Teatro Experimental do Negro. Além disso,
duas organizacdes de mulheres foram criadas dentro do TEN: a Associacéo
das Empregadas Domésticas e o Conselho Nacional das Mulheres Negras; o
gue é representativo da percepcao da condicdo de vulnerabilidade social da
mulher negra. Lutou-se muito, sem sucesso, para se colocar na constituicao de
1946 a regulamentacdo do servico domeéstico, pois naquela época as
empregadas domésticas, em sua maioria negras, precisavam ter uma
autorizacao da policia para poderem trabalhar. (NASCIMENTO, 2003, p. 289).

Sonia Giacomini, a partir de etnografia realizada em um tradicional clube
social negro carioca, dimensiona o processo de contestacdo do estereotipo da
mulher negra relacionado a mulata. Nos idos de 1970, o redimensionamento
das relacfGes politicas internas ao Renascenca Clube criou as condi¢bes
propicias para que se criasse uma alternativa as tradicionais rodas de samba
gue aconteciam na sede da organizacdo. Por identificarem que a atividade
ocorria como proposito de homens, tanto brancos quanto negros, irem ao clube
“para pegar uma mulatinha” (GIACOMINI, 2006, p. 190).

A ascensdo a diretoria do Clube de uma vanguarda militante negra
permitiu a criagdo de acgdes “sociais” e “culturais”, iniciando o entdo chamado
“‘movimento soul, black-rio ou black-music no Rio de Janeiro” (GIACOMINI,
2006, p. 189-190). Uma das atividades que ocorria aos domingos era a “Noite
do Shaft” ou “Shaft’, onde preconizava variados preparativos como saltos de
plataforma, roupas coloridas, roupas justas e “ainda, ha que enfrentar a longa e

cuidadosa montagem do cabelo black power, fungdo que, em uma de suas
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versdes mais elaboradas, consumia cerca de 40 minutos.” (GIACOMINI, 2006,
192-193).

O ritual que antecede a Noite do Shaft lembra, pelos cuidados e
investimento, aquele ritual em que se preparavam o0s associados para
0s bailes nos anos 50. Em ambas as circunstancias o cabelo, embora
com significados diferentes, ocupa um lugar especial. Nos anos 70, o
esforgo realizado visa dar ao cabelo uma aparéncia dita “natural”,
chamada de black, enquanto, nos anos 50, o efeito perseguido era
exatamente o oposto, isto &, a eliminagcdo da ondulagédo caracteristica
do cabelo dos negros. (GIACOMINI, 2006, p. 193)

A festa promovia acdes de celebracdo e incentivo do orgulho negro,
apresentando slides de artistas e personalidades negras com frases de
provocagéo e incentivo ao estudo, demonstrando que além do visual montado
e representativo, os estudos também faziam parte da construcdo da
consciéncia negra que o evento promovia (GIACOMINI, 2006, p.196). Tal
orgulho se expressava pelo termo “soul” ou “movimento soul”, que possui duplo
sentido, se diferenciando conforme o contexto em que era evocado, podendo
ser tanto um ritmo musical quanto um modo de expressao da “alma negra”
(2006, p. 199).

O cabelo se faz presente pelo penteado “soul”, se constituindo pela
expressao por grandes volumes e texturas, em conjunto, integrando o sentido
de contra narrativa ao padrao estético eurocéntrico. H4 no penteado um sinal
que expressa o “orgulho negro”, devido o seu ato politico que representa, se
transformando, assim, em um manifesto. Além disso, no Renascenca, o cabelo
estabelecia uma conexdo entre os negros no Brasil e Estados Unidos, criando
todo um sentido de ancestralidade, formando a nocdo de pertencimento de
uma comunidade mais abrangente “os negros da diaspora” (GIACOMINI, 2006,
p. 201-203).

A tensao entre culturalismo (no sentido de ludicidade, sociabilidade) e
consciéncia politica esteve no cerne do chamado Movimento Negro
contemporaneo, que se apresenta com forca na esfera publica do Movimento
Negro Unificado no final da década de 70 e inicio da década de 80 do século
passado (CUNHA, 2000; PEREIRA, 2010).

Mesmo com a afirmag&o de ser um grupo politico por parte do MNU, as

praticas culturais também se faziam presentes, e isso fica explicito na “Carta
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aberta a populacado”, onde ha um chamado para a criagcao de “Centros de Luta”
em todos os espacos ocupados pelo negro, como em bairros, vilas, prisoes, e
entre outros, tendo como objetivo vincular a luta politica em espacos
majoritariamente “culturais”, a fim de promover debates e propagar informacdes
para a conscientizagcdo e organizacdo da comunidade negra e fortalecé-la
(PEREIRA, 2010). Aos poucos, cultura, na sua acepc¢ao de diversidade, ndo de
diversdo, passou a ser agregada, na agenda do MNU, como uma estratégia
para a promocdo da consciéncia politica, especialmente junto a massa
analfabeta ou semianalfabeta (CUNHA, 2000). Varios dos lideres negros desse
periodo eram de origem humilde, mas cursando ensino superior, 0 que
reforcava a importancia da educacao e a certeza da necessidade de estudos e
discussdes sobre “a questao do negro” e as relagdes raciais do Brasil.

Pereira explora o quanto referéncias dos Estados Unidos (como o
movimento black power) e Africa (processos de descolonizacdo e movimento
da negritude) contribuiram para o conjunto de referenciais estéticos, politicos e
culturais que impregnaram o0 movimento negro contemporaneo brasileiro (2010,
p. 127-130). Em um dos inUmeros depoimentos coletados por Pereira, no seu
amplo projeto de historia oral com liderancas do periodo, o de Mundinha Araujo
do Centro de Cultura Negra do Maranh&o, esta relata os rotineiros xingamentos
publicos que sofria por passar usar o cabelo estilo black power, 0 que nos da
uma ideia das dificuldades de ruptura com um padrao estético, que passou a
acontecer desde entdo como parte do processo de conscientizacdo (PEREIRA,
2010, p. 200-201).

O surgimento do MNU potencializou a formacéo de varias organizacoes
em diferentes estados do pais, constituindo-se um movimento negro plural,
com organizacfes especificas direcionadas para pautas pontuais. Dentre
estas, destacam-se o movimento de mulheres negras. Na década de 1980
criou-se 0 Geledés, uma organizacdo de referéncia do movimento feminista
negro brasileiro. Isso no mesmo ano que ocorreu o | Encontro Estadual de
Mulheres Negras do Rio de Janeiro e do | Encontro Nacional de Mulheres
Negras, o que ajudou a impulsionar a ideia de organizacdes voltadas para as
problematicas especificas das mulheres negras.

Outro eixo de atuacdo do movimento negro desde entdo, que tem a ver

com o tema dessa pesquisa, foi o trabalho realizado para levar negros e negras
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a ingressar nas universidades. Esse movimento, que fez parte de uma ampla
mobilizagdo por ac¢des afirmativas, se consolidou na década de 1990, com a
criacdo de pré-vestibulares para negros carentes, que tinham como base
trabalhos voluntarios realizados por professores. Considero o0 acesso a
universidade, enquanto um espaco privilegiado de elaborac&o de discursos que
possuem um estatuto de verdade, como um dos principais fatores de
contestacao do padrao estético hegemdnico por parte das mulheres negras,
como € o caso dos movimentos de transi¢cdo capilar e da Marcha do Orgulho
Crespo.

O autor finaliza lembrando que o movimento, desde 1970, vem
crescendo e atuando de diversas formas que resultaram em conquistas
bastante relevantes na sociedade brasileira, e que ainda ha a necessidade de
mais trabalhos, incluindo os académicos para que o instrumento legal
conquistado pelo movimento negro venha a se concretizar na vida dos
brasileiros, 0 que contribuird cada vez mais para uma sociedade mais

democratica.

4.5.Transitando pela transicéo

Como ja venho apresentando durante todo o trabalho, ja é sabido que a
construcdo da beleza € histérica, por isso, que € importante que haja uma
reflexdo sobre a construcéo cultural do cabelo do negro e da negra, por meio
de pesquisas que possibilitam apresentar as mais variadas formas de rituais de
modificacdo dos cabelos e das discriminacbes a qual o cabelo esta sujeito.
Como descreve Calasans (2016), cada cabeca tem uma maneira de se
expressar pelo cabelo, e essa expressao individual também reflete na historia
coletiva “da etnia a qual pertence” (CALASANS, 2016, p. 96).

Uma das grandes dificuldades em passar pelo processo de transicao
capilar é o fato de ter que aderir a um cabelo e corte que ndo atingem o0s
padrdes estéticos femininos, pois, além de abandonar o cabelo liso ele também

passa por um corte que o deixa muito curto e simplesmente sem cabelo.
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Todo este trabalho nasce a partir da disseminacéo da ideia de transi¢cao
capilar pelas redes sociais, atingindo inameras mulheres e influenciando-as a
usar seus cabelos naturais. Portanto, eu ndo poderia deixar de trazer o relato
de minhas interlocutoras sobre o processo que passaram.

E a partir dessas negras que estara presente a definicdo da transicéo,
contextualizado por suas sensacoes, significados e experiéncias com as
demais pessoas que fazem parte do universo de cada uma.

Maria Cecilia, mde de Mara Livia, é apoiadora do movimento de
transicdo capilar que vem crescendo desde meados de 2010 (AGUIAR, 2015),
inclusive, entre as interlocutoras, ela poderia ser nomeada a pioneira, ja que
realizou o processo de retirada do quimico sobre os fios na década de 1960-70
e é incentivadora do uso do cabelo natural entre sua familia.

Todo processo de mudancga gera rejeicdo por grupos ou individuos, o
uso do cabelo natural a partir da transicdo capilar, apesar de um grande
numero de adeptas, sofre a rejeicdo de uma parcela da populacdo, que nao
acha o cabelo natural da negra passivel de ser admirado. Sabendo ja um
pouco do relato de cada interlocutora sobre a experiéncia infantil, escolar e o
uso de produtos quimicos, presente no Capitulo 2, seguirei apresentando mais
alguns trechos das entrevistas, porém, agora voltado especificamente para o
processo de transicdo e o que modificou em suas vidas.

Perguntei para Maria sobre quantas vezes havia alisado os cabelos no
Instituto Percy, na cidade de Pelotas, e assim que respondeu a sua filha, Mara

Livia, se mostrou surpresa com o que acabara de descobrir sobre sua mae.

Maria Cecilia: Eu alisei uma vez sé, ele comecou a quebrar e ndo
alisei mais, ai eu deixei natural, fiz igual a Mara, os que tavam alisado
eu tirava, cortava.

Mara: Ah! A senhora fez... ela fez a transicao!

Maria Cecilia: Mas eu nem sabia naquele tempo...

Mara Livia: A senhora fez BC! Descobri através da Tais que a
senhora fez BC.

Maria Cecilia: E, tirava, tirava aqueles que estavam arrebentando. E
a minha mae de criac@o sabia cortar cabelo, eu com medo que ela
cortasse e ficasse muito curto, eu mesmo ia tirando, pegava a tesoura
e tirava.

(Diario de Campo Mara Livia e Maria Cecilia, 2017).

Sobre a experiéncia de Mara Livia, ela esta relatada em momentos e

entrevistas distintas. Enquanto na conversa compartilhada com Natalia ela se
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ateve em fazer analise dos processos que havia vivenciado por causa do
cabelo, na conversa em conjunto com sua méae ela fez mais relatos dos
momentos dificeis e da visdo negativa que tinha sobre si mesma. Ao relatar um
pouco sobre sua transicao, respondeu que havia passado pelo processo em
2015, o que no momento da conversa completava quase 2 anos pela

passagem do processo.

Tais: Tu so deixou crescer?

Mara Livia: Eu deixei crescer um pouquinho, ai ficou uma parte lisa e
cortei aos pouquinhos. Ficar com 2 tipos de cabelo era dificil porque
ele enredava, a parte lisa ficava seca, ficava sem vida e as pessoas
diziam “Por que o teu cabelo é assim?”. Entdo é bem complicado, e
tens que estar explicando “Olha, ndo é assim, estou passando por um
processo...”.

Tais: Demorou quanto tempo?

Mara Livia: Acho que uns 4 meses. Ele cresceu um pouquinho, acho
que 4 dedos mais ou menos, eu cortei. Esperei ele crescer um pouco
pra depois cortar.

(Diario de Campo Natélia e Mara, 2016).

Seguindo o objetivo de apresentar um pouco da transicdo de cada
interlocutora, apresentarei a experiéncia de Kizzy. A entrevista com ela foi a
mais delicada de todas, pois ela recém havia passado pelo corte do cabelo
com quimica, portanto, ainda estava se descobrindo dentro do processo e
conhecendo o proprio cabelo natural.

Ha uma mudanca significativa na autoestima logo que se realiza a
retirada do cabelo alisado, mas enquanto o cabelo cresce nés nos modificamos
junto, criando raizes de poder sobre 0 nosso préprio corpo conforme o cabelo
vai aparecendo, entdo, isso tudo ainda era um momento de descobertas para
Kizzy.

Ao perguntar sobre o seu BC, também questionei sobre o que havia

achado do corte e quais eram as suas expectativas.

Kizzy: Eu achei que ia ficar mal, foi bem sofrido o processo, porque ja
deve ter 1 ano que eu andava pensando, via ha internet pra ver como
funcionava e tal, mas eu tinha a ideia de fazer o Big Chop?’, s6 que ai
eu vi que ia ser muito mais dificil pra mim ficar com duas texturas de
cabelo e que ndo ia dar... e ai este ano (2017) eu comecei a ver que
tinha uma monte de gente que tava cortando o cabelo, cortava e

27 Significado de “Grande Corte”, que é feito quando todo o cabelo é cortado.
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deixava os cachinhos e tal, e comecei a achar muito bonito nos
outros... em uma semana eu conversei com as minhas amigas, e
perguntei o que elas achavam e me apoiaram um monte e em uma
semana eu cortei o cabelo. Foi rapido, assim, o processo de tomar
decisao e cortar o cabelo.

(Diario de Campo Kizzy, 2017).

Considerando o que Kizzy conta sobre a tomada da deciséo, ela
aparenta ter sido rapida, mas a partir de outro relato é possivel perceber ha
outras experiéncias de sua vida que lhe fizeram repensar a forma estética dos
cabelos que ela apresentava, deixando transparecer que a decisdo nao foi tao
rapida como parece, pois é possivel relacionar inmeras outras influéncias que

estavam ocorrendo ha tempos e serviram de impulso para a sua decisao final.

Kizzy: Eu tava com muito medo quando eu cortei, porque... na
semana que eu decidi cortar eu chorei todos os dias, porque eu decidi
mesmo foi antes do meu aniversario, 5 de novembro, e eu senti a
necessidade de mudar, porque eu ndo tava mais contente com o meu
cabelo. E ai, porgue todo o processo da faculdade, todo o processo
de me reconhecer, de voltar pra Pelotas, de olhar mais, de ter
passado... meio que ter enfrentado o racismo em Cangucu e ter
voltado pra ca, me sentido mais em casa, de ler mais, aprender mais,
foi me mudando muito. Tinha muito uma questao de assumir mesmo
gquem eu era, de gostar quem eu era, € ai 0 meu cabelo nado
suportava mais quem eu sou, assim, o cabelo liso ndo dizia muito
mais, ndo sei muito explicar, mas era uma questdo deu ndo me sentir
eu.

(Diério de Campo Kizzy, 2017).

Como havia dito, naquele momento tudo ainda era meio novo para ela, a
lembranca do medo de como iria ficar o corte parecia que ainda estava latente.
Outro medo que Kizzy contou sentir foi sobre os cuidados que deveria ter com
o cabelo, pois ela ndo havia tido a experiéncia de cuida-lo quando era
naturalmente crespo/cacheado, ja que quem fazia toda a acéo era a sua mae.
O que a ajudou a dar seguranca foi a visualizacdo de multiplos produtos que se

vendem enquanto préprios para cabelos crespo/cacheados.

Kizzy: [...] e ai eu comecei a olhar mais e percebi que tinha um monte
de produto pra cabelo, um monte de creme, shampoo especial, muita
coisa nova no mercado pra cabelo crespo. [...]. Eu to conseguindo
cuidar, to aprendendo a cuidar, e essa coisa do mercado mesmo, de
ter muito creme... tem muita opcdo de como tu vai cuidar, tem muita
opcao pra tipo de cabelo, e ai, isso ta me deixando mais segura,
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assim, de saber que eu vou ter creme pro meu cabelo e se ndo der
de uma marca tem outra marca e isso vai me ajudar bastante.
(Diario de Campo Kizzy, 2017).

Essa possibilidade de iniumeras opcdes de produtos para cabelo
crespo/cacheado vem crescendo perceptivelmente desde 2014/2015, periodo
em que aumentou as adeptas a transicdo capilar e iniciou-se 0s primeiros
grupos presenciais de encontro entre as integrantes do movimento, em seguida
surgindo a Marcha do Orgulho Crespo em distintas cidades, e blogueiras e
youtubers produzindo conteldos sobre cuidados com o0s cabelos
crespos/cacheados.

Todas essas a¢Bes chamaram a atencdo do mercado de cosméticos,
fazendo com que inimeras industrias investissem em produtos voltados para
esse publico. Novas férmulas e propagandas surgiram rapidamente e de
maneira constante, prometendo melhor qualidade nos novos cremes que iam
surgindo.

Apesar do viés capitalista que a industria se utiliza para a producéo
desses cremes, investindo em clientes crespas/cacheadas, ndo por reconhecer
gue tal publico ndo estava sendo atendido ao longo desses anos por
discriminacgao racial, mas sim porque percebeu o potencial consumidor dessas
pessoas, mesmo assim ainda ha um lado benéfico para nés.

O fato de agora haver varias prateleiras cheias de diversos produtos
com legenda para cabelos afro, permite que haja um sentimento maior de
seguranca e de integralidade social. Durante muitos anos a industria
identificava os nossos cabelos enquanto “secos”, “opacos”, ou “dificeis de
domar”, inclusive, toda vez que eu pegava um desses produtos para ler o prego
eu tinha o receio de alguém ver e pensar “ela esta pegando o produto que é
para cabelos ruins’, o que gerava um certo constrangimento na hora da
compra.

Agora a sensacdo € de que a situacdo se inverteu, a escolha nédo se da
mais a partir do que seria adequado para o “cabelo dificil e ruim”, mas sim o
gue seria adequado para o meu tipo de cabelo. O sentido negativo ndo esta
mais presente nas legendas, € vendido o reconhecimento da especificidade de
cada tipo de cabelo crespo ou cacheado, ndo os colocando mais na mesma

categoria pejorativa do “dificil de domar”.
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Compartilhei sobre a minha transicao capilar, enquanto fazia o Trabalho
de Campo na Carla e conversavamos sobre a experiéncia de cada uma, a
Cliente questionou sobre a minha vivéncia com a modificagcéo capilar.

Refleti sobre o tempo de cabelo natural, que j& completa 4 anos em
2017. Contei que antes mesmo de fazer a transicdo eu j4 estava ha alguns
anos pensando em deixar a quimica, ndo tinha mais prazer em vé-lo liso,
passava de 3 em 3 meses 0 produto no cabelo, o0 que me obrigava a reservar
pelo menos 3 horas do meu dia para realizar todo o0 processo.

Cada vez que meu cabelo crescia eu brincava com a parte da mecha
gue fazia ondas, o toque era macio e me deixava muito curiosa para saber
como era 0 meu cabelo, pois eu ndo lembrava, ja que 0 meu primeiro
alisamento foi com 6 anos. Ao contar sobre a ondulacdo, Carla e a Cliente
sorriram e ao mesmo tempo disseram: “Ah, eu fazia isso!”.

Frente a minha alegria sobre o cabelo crescido, que sempre era
compartilhada com a minha mae, eu pedia para que o alisamento nédo fosse
mais feito, ela concordava sem nenhuma discussao, porém, quando eu menos
esperava ela aparecia com o produto em maos e me obrigava a passar
novamente pelo processo.

Ao passar no vestibular em 2011, na Universidade Federal de Santa
Maria, me mudei sozinha para a cidade, achei que o fato de ser “dona do meu
nariz’ ja me faria corajosa o bastante para saber o que fazer com o meu
cabelo, e usei o “trote” como desculpa para raspar a cabeca, porém, o trote nédo
foi nesses parametros de intervencdo corporal e nunca tive a coragem de
cortar o cabelo. Passado 2 ou 3 anos, novamente morando em Pelotas,
acompanhei o crescimento do movimento de transicdo capilar, entrei na
comunidade Cacheadas em Transicdo e a partir dali comecei a consumir
imagens de mulheres negras com cabelo natural e também com o cabelo curto,
me fazendo perguntar: “Por que eu nao posso ter esse cabelo? Por que eu nao
consigo ter essa forga?”.

Figuei muito tempo criando coragem, € me questionando: “Como vou
ficar? O que as pessoas vao dizer?”.

Em conversa pela internet com uma amiga moradora do Rio de Janeiro,
a qual eu estava incomodando com os meus medos a respeito do meu cabelo,

ela simplesmente disse: “Vou sair para pagar umas contas, quando eu voltar
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quero te ver de cabeca raspada”. A ordem veio de quildmetros de distancia,
mas devido a nossa relacdo tao intima parecia que ela estava do meu lado.
Assim que ela saiu da internet eu fiquei nervosa e procurei alguém para fazer o
corte. Pedi a minha méae, que é cabeleireira, que se recusou a atender o meu
pedido por acreditar que depois eu iria xinga-la de louca por me permitir fazer
tal coisa. Pedi ao meu irmdo que em nenhum momento se importou com o fato
de estar tirando os cabelos da irma, apenas disse: “o0 risco € seu, pra mim nao
faz diferenga”.

Pedido aceito, maquina de cortar cabelo com o pente 1 encaixado e
cabelos no chéo.

Durante o corte, fiquei virada de lado pro espelho, conforme eu via os
cabelos caindo mais ansiosa eu ficava para ver o resultado, e a0 mesmo tempo
com medo de me arrepender. Com a metade da cabeca raspada, olhei no
espelho para ver como estava o resultado. Comecei a chorar e ao mesmo
tempo a rir de felicidade: “porque naquele momento eu senti mesmo a
liberdade”.

E um momento Unico na minha vida, ndo digo que “foi” porque mesmo o
ato ter acontecido ha alguns anos, eu ainda sinto ele muito presente na minha
vida.

Tentei explicar melhor a sensacdo para minhas interlocutoras, mas eu
nao encontrava palavras e sentia minha garganta fechar pelas emocdes
relembradas. “E dificil explicar, né?”, fala a Cliente. Concordo, mas sigo
tentando explicar: “E, olhando assim, bah, eu tive coragem. Eu to virando outra
pessoa”.

Um dos momentos que a transicdo capilar nos proporciona sao as
crescentes oportunidades de sentir a “mao boba”. Nao me refiro ao sentido
sexual ligada a essa expressdo, mas sim a curiosidade que inUmeras pessoas

comecaram a criar em volta do cabelo natural afro.

Tais: E agora ta mais tranquilo de falar de cabelo, falar do teu
cabelo?

Kizzy: E, agora to na famosa “meter a m&o na cabega’, e isso esta
me incomodando, agora eu falo pras pessoas que ndo é pra meter a
mao na minha cabega, ndo precisa, € falta de educagdo. ... todo
mundo ta vindo achando que pode, que minha cabeca € publica, mas
nédo pode, ndo é assim [...].
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Tais: Sao mais negros ou brancos que estdo passando a mao no teu
cabelo?

Kizzy: Mais brancos, mas também tem negros.

(Diario de Campo Kizzy, 2017).

A mao surge sobre nossas cabecas sem qualquer convite, seja de
pessoas branca ou negras, mas em sua grande maioria de brancas. Entendo
gue a curiosidade nasce por causa do desconhecido, que neste caso, é o
cabelo natural da negra que durante muitos anos foi reprimido socialmente de
aparecer, entdo, surge uma imensa vontade de conhecimento pelo tato. Mas
por outro lado, interpreto a mao sem convite de duas formas diferentes quando
¢ feita por uma pessoa branca ou negra.

Quando essa mao € branca, entendo que esta presente o significado da
dominacéo e privilégio sobre o corpo negro. A explicacédo é socioantropoldgica,
a centralidade do poder esta nas maos de pessoas brancas o que lhes deu
permissdo para intervir nas sociedades ditas marginais (ou corpo marginal,
representado aqui, pelo corpo negro) sem qualquer possibilidade de
comunicagao e permissao por parte do “outro”, dando assim, a liberdade de
acao da maneira como desejar. Entdo, neste caso, a mao que toca o corpo
sem permissao esta passando pelo limite do respeito e atribuindo-lhe o sentido
de “corpo publico”, sem dono, representando toda a dominagao ocidental
branca.

Ja a interpretacdo que tenho quando € uma mao negra que toca sem
permissao, € para conhecer aquilo lhe foi retirado a possiblidade de ter. Nao &
incomum ter relatos de negras que nao tinham lembrancas do toque e aspecto
do seu cabelo natural, porque foi negado desde muito nova a chance de
apresentar uma estética que nao dizia respeito a estética hegembnica. Entao, a
mMao negra representa o conhecimento do semelhante e o reconhecimento do
préprio corpo, € uma troca onde € possivel se conhecer a partir do outro.

Depois de conversar com Kizzy Vitéria sobre suas experiéncias quando
crianca e na escola, a transicdo capilar, ela me contou um pouco de que forma
a modificacdo dos cabelos chegou a influenciar no meio familiar. Em seu relato,
conta que suas tias, que moram em Cangugu, também comecaram a usar o
cabelo crespo, e questionei se ela ficou surpresa ao saber do que estava

acontecendo em sua familia.
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Kizzy: Foi, foi bem surpresa, assim, porque todo mundo |a alisava o
cabelo, e ai foi muito surpresa, de uma hora pra outra todo mundo
resolveu que ndo ia mais alisar o cabelo. E foi muito legal ver isso
nelas, assim. A ida da mée pra Cangucu meio que despertou isso em
todo mundo. Foi muito legal, eu to gostando bastante, a gente troca
dicas sobre o que passar no cabelo. [...] todas elas fizeram isso antes
de mim, e ai quando eu fiz, todo mundo... a tia Maria ficou muito
feliz... todo mundo ficou muito feliz, porque eu cortei o cabelo e tava
todo mundo meio igual, assim, todo mundo de cabelo curto, e ta
sendo muito legal que eu olho pra elas e me enxergo.

(Diario de Campo Kizzy, 2017).

Em conversa com Ledeci, que foi realizada meses antes da entrevista
com a sua filha, ela também havia contado sobre o que estava ocorrendo
dentro de sua familia com relacdo ao cabelo. Perguntei se suas irmas ainda
faziam o processo de alisamento dos fios, me respondendo que todas estavam

com os cabelos parecidos, naturais, o que foi uma surpresa para Ledeci.

Ledeci Coutinho: [...] porque quando uma faz todas as outras faz,
somos tudo assim, agora tamo tudo black. E engracado, porque na
minha familia é assim, acho que é um pouco das familias negras, das
mulheres negras isso... agora eu me dei conta que estamos todas de
cabelo crespo de novo.

(Diério de Campo Ledeci, 2017).

Sabendo que antes de Kizzy cortar os cabelos, a sua primeira influencia
foi a de sua prima, Aline, que ja estava passando pelo processo e realizava os
cuidados de hidratacdo que o cabelo pedia, e aproveitava e dirigia palavras
para Kizzy dizendo que um dia ela iria realizar a mesma acdo. Mas sabendo
gue sua mae, Ledeci, € integrante do Movimento Negro de Pelotas e adepta do
uso do proprio cabelo no formato crespo, lhe perguntei se ela também nao
havia sido uma inspiragdo para a sua tomada de decisdo: “Me ajudou, eu
comecei a ver ela cuidar, [...], ai ela ia |a e mostrava os cachinhos, foi meio
que, mesmo sem eu perceber, foi alimentando essa vontade de fazer”. (Diario
de Campo Kizzy, 2017).

Outra familia que teve a presenca do uso do cabelo natural enquanto um
circulo vicioso (no bom sentido) foi o de Mara Livia, representado pela sua irma

do meio.
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Mara Livia: [...] quando ela viu o meu cabelo assim, bem natural, ela
fez a mesma coisa, viu minhas fotos usando natural, mostrei pra ela
os videos e ela comegou a assistir e também comecou a fazer, tanto
€ que ela tem o cabelo igual 0 meu e pinta nas pontas os cachinhos,
€ muito bonito. Um puxa os outros, € uma corrente, tipo uma forga,
sabe? Se ndo fosse isso acho que eu taria... mas eu ia cansar,
porque cansa, chega uma hora que tu “ndo quero mais.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Mais um exemplo sobre a transicdo capilar no meio familiar €
representado por Débora, sua mde e sua filha. Aqui as trés geracbes se
mantem pelo significado do processo. Débora permanece sem alisar os
cabelos pela questdo da “representacgao para a filha”, quando conto que sua
mae, Béarbara, havia relatado que trabalhava o orgulho negro em casa,
guestionei como que iSso acontecia, e conta que sua mae era o seu espelho,
pois na época ndo tinham grupos e nem o trabalho midiatico que vem
ocorrendo recentemente, e por iSSO 0 conhecimento era muito importante
porque “o conhecimento ninguém te tira”.

Voltando para a entrevista de Mara, ela tinha a expectativa de que o
cabelo caisse pela raiz e ndo crescesse mais, essa era a sua maior luta, o
cabelo natural que crescia e era necessario alisar. O desgosto que sentia pelo
proprio cabelo gerou, com a queda dos proprios fios, algo satisfatorio e
esperancoso para ela, pois acreditou que néo precisaria mais ter que lidar com

0 seu cabelo natural j& que ele ndo iria existir mais.

Mara Livia: [...] na hora tu deseja tudo de ruim, e ai a minha irma
falou assim “Eu acho bonito esses cabelos, mas eu queria saber
como é que fica o teu cabelo” quando ela me fez aquela pergunta eu
respondi “Normal” e ela “Normal, como?”. Aquilo ficou na minha
cabeca “Como que ta o meu cabelo?”, e ai me deu uma louca e fui na
frente do espelho com uma tesourinha que a mae tinha, e eu mesma
tirei toda o entrelagcamento, enrolei e botei tudo fora.Sabe quando te
sai um peso? E tudo que é de ruim? Todo aquele preconceito, todo
aquele... ai, tudo!

[...]

SO que nesse meio tempo, eu ndo te contei o que me deu forga pra
pensar isso. Um dia eu disse “Nao quero mais alisar”, logo que entrei
na faculdade “Nao quero mais usar o meu cabelo assim, eu cansei, e
ele pode ser bonito assim”, ai eu fui buscar na internet, uma que se
chamava Ny Macedo, uma blogueira, e a Joice Carter, sdo duas que
tem o mesmo estilo, e quando eu comecei a ver ela, com o cabelo
bem curto e com a alto estima l& em cima deixando ele mais
volumoso... comecei a ir por elas e através delas eu comecei a ter
outro olhar de mim mesma, sabe? A partir dai fui usando [0 cabelo
natural], botei 0 meu bem estar na minha satde mental.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).
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As producdes culturais dos coletivos negros sao constantemente
apropriadas pela industria cultural hegemdnica, mas os recursos tecnoldgicos
desta industria também sao apropriados pelos coletivos negros, para
disseminarem suas mensagens contraculturais e de resisténcia. A concepcao
de didspora de Gilroy (2001) também é compartilhada por Stuart Hall, que
considera que as formas de apropriagcdo e subversdo dos significados dos
discursos, formas estéticas e dispositivos tecnolégicos hegembnicos por parte
dos coletivos didsporicos indicam um protagonismo desses coletivos negros
subalternizados, que descentram os canones da modernidade ocidental,
levando a criacao de “modernidades vernaculas” (HALL, 2003).

Segundo Gilroy (2001), o conceito de cultura da diaspora segue 0s
processos provocados pela dispersdo dos negros, constituidos inicialmente
pelo regime escravocrata, mas que tem prosseguimento até a
contemporaneidade com os inumeros deslocamentos, forcados ou nédo, de
coletivos negros de um continente a outro. Processos esses que se configuram
como um “sistema de trocas culturais” existentes “[...] nas estruturas de
sentimento, produgdo, comunicagdo e memoria” (GILROY, 2001, p. 35),
nomeado também como “mundo do Atlantico Negro”. Este Atlantico Negro se
reproduz também, atualmente, por meio de trocas que ocorrem através da
induastria cultural e midias digitais.

Gilroy ao analisar a trajetoria de Martin Robison Delany, nascido em
1812, personalizado como jornalista, editor, médico, cientista, juiz, soldado,
inventor, fiscal de alfandega, orador, politico e romancista (2001), descreve os
efeitos diversos produzidos “onde a politica do posicionamento do Atlantico
Negro compde o limiar da dupla consciéncia.” (GILROY, 2001, p. 65).

A dupla consciéncia de que fala Gilroy (2001) diz respeito a relacdo
problematica que as formas culturais negras mantém com a modernidade
ocidental e que levam as pessoas dispersas nestas redes da didspora a ter que
viver entre dois mundos: as referéncias que ficaram para trds e 0s novos
contextos em que tem que se adaptar. E a experiéncia existencial de estar
entre dois mundos e ter que negociar com esta realidade. Trazendo essa
discussdo para as mulheres negras, historicamente tem se apresentado a

tensdo entre atender as exigéncias da sociedade mais ampla, com seus
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padrbes estéticos excludentes, ou respeitar a particularidade e singularidade do
seu legado e dos seus corpos, como o formato do cabelo.

Tal como j& discutido nas sec¢des sobre identidade, novamente vem a
tona a complexa relacdo entre similaridades e heterogeneidades, entre
coletivos de mulheres negras situadas em distintas posi¢ces dentro do
Atlantico Negro. Ao pensar o movimento feminista de mulheres negras, €
importante aprofundar esta questdo. Como sugere Barbosa, “[...] as
concepgoes tedricas do feminismo negro recolocam, no centro das discussdes
feministas, a persistente dicotomia entre igualdade e diferenca e, mais
contemporaneamente, a questdo das diferengas na diferenca.” (BARBOSA,
2010, p. 7)

O impacto desses estere0tipos sobre os processos de identificacdo dos
coletivos negros é devidamente problematizado por Nilma Lino Gomes, ao

afirmar que o negro brasileiro

[...] se constréi como sujeito imerso huma tensdo entre uma imagem
socialmente construida em um processo de dominacado e a luta pela
construcdo de uma autoimagem positiva. Nao permitir que tal imagem
social destrua a sua autoimagem € um desafio. Construir uma
autoimagem, um “novo negro’, que se paute nas referéncias
identitarias africanas recriadas no Brasil, também o é. Esta Ultima tem
sido uma das estratégias de identidade construidas por uma parcela
da populacdo negra (GOMES, 2008, p. 143).

Ha& um impacto que a transicdo capilar causa que vai muito além do que
€ exteriorizado enquanto estética, ou moda como alguns denominam, a
mudanca que gera € muito profunda e transformadora principalmente com
relacdo a autoestima. A maioria das interlocutoras falaram um pouco do
significado da transicédo para elas, e sobre como que isso impactou até mesmo

nas suas relacdes sociais.

Mara: E um processo de resisténcia, interior e exterior. Porque, olhar
depois que tu ta com o cabelo praticamente natural € uma coisa, mas
dentro desse processo € outra, o pessoal fica te olhando “Ai, por que
tu ndo alisa?”, o pessoal pega bastante no pé. E uma briga interior e
exterior também. [...]a gente recupera aquela autoestima que perdeu
ou que ndo se tinha, talvez, aprende a gostar da gente mesma antes
do olhar do outro.

Natalia: Comigo acontece, ndo posso mentir e dizer que me sinto a
mulher mais maravilhosa do mundo, mas depois que eu deixei 0 meu
cabelo como ele é... Muito melhor, me sinto mais a vontade pra



136

expressar tanto alguma coisa com relagéo a estética como outros
pensamento mais complexos.

Tais: Como vocés entendem o cabelo? Como uma extensdo da
nossa identidade?

Mara Livia: E uma extens&o da identidade e do corpo, faz parte.
Natalia: Eu acho que é e ndo é uma extensao, € vocé e ao mesmo
tempo ndo é porque é um simbolo de resisténcia, faz parte de vocé,
da sua estética, das suas experiéncias como individuo e ao mesmo
tempo € um simbolo a parte, um elemento a parte que tem vida
proprio [risos]... Isso explica os dias bons e os dias maus. Acho que é
as duas coisas a0 mesmo tempo.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Em conversa com Mara Livia e Maria Cecilia, enquanto Mara relatava
todo o processo que passou entre alisar os cabelos e comecar a usa-los
naturais, Maria dizia poucas palavras, mas expressando desaprovacao por
tudo que a filha tinha realizado, e quando chegou na parte em que Mara

comecou a aceitar os proprios cabelos, sua mae resolveu falar um pouco mais.

Maria Cecilia: Tu sabe, Tais, que eu lembro que [...] ela tava tao
assim, e eu dizia “Minha filha...”, ela olhava pros cabelos e dizia “Olha
ai, quem é que vai dar emprego pra uma pessoa com 0s cabelos
assim?”. Depois que ela comecou a se aceitar... te lembra, minha
filha? Comecou a mudar, parece que mudou as coisas, se auto
afirmou, se aceitou de verdade.

Tais: A senhora foi acompanhado a mudanca dela? O que a senhora
achou?

Maria Cecilia: Eu achei legal' Ai ela ndo ficou tdo impressionada por
causa dos cabelos.

Mara Livia: Gracas a Deus. Tu cria orgulho, sabe? Tu tem orgulho de
mostrar a tua raiz [...]. E a minha identidade, eu queria esconder isso
ao ponto de querer que ele [0 cabelo] caisse todo e eu botar uma
peruca.

(Diério de Campo Maria e Mara, 2017).

Depois de 1 hora e 40 minutos de conversa, resolvi dar por encerrado 0
momento compartilhado. Desliguei o gravador e comecei a me retirar da mesa,
mas Mara comecou a falar sobre o quanto o movimento de transicao capilar
extrapola o sentido de moda e espera que ele permaneca por muito mais

tempo. Resolvi religar o gravador para pegar a sua fala.

Mara Livia: [...] até por causa dos movimentos de negritude que
chegou tarde, no Brasil, muito, muito, muito tarde, a gente sO criou
forca, porque ele chega aqui no século XX, mas s6 ganha forca agora
no inicio do século XXI, ganhou bastante forc¢a.

Tais: Entédo vai bem além de moda?
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Mara Livia: E além de moda, ndo é moda “Ai, eu vou usar’, “hoje eu

vou deixar o meu cabelo assim porque...”, igual eu te disse, eu fui
influenciada por ela [movimento de transicdo capilar] ndo por moda,
fui influenciada por questdo de identidade, auto afirmag&o, que vai
além do modismo... € muito bacana, e eu to feliz assim, Gracas a
Deus.

(Diario de Campo Maria e Mara, 2017).

Quando questionei Débora, perguntei para falar como que foi a mudanca
do cabelo alisado para o natural, e se nesse processo houve alguma mudanca
interior. Ela, pensativa por mais tempo do que havia ficado com as outras
perguntas, seu olhar percorreu o céu procurando uma resposta até que disse
“sim”, mas era “dificil de falar”, ao tentar dar uma explicagcao se volta mais uma
vez para 0s seus pensamentos e entdo responde “é um processo”, apos um
tempo de interrupcdes na nossa conversa, ela retoma o assunto e diz que “a
aceitacao se da a partir do fortalecimento com outras pessoas”.

Ao conversar com Kizzy sobre qual era a perspectiva que estava tendo
agora com a mudanca no cabelo, perguntei se havia diferenca entre a Kizzy

antes e depois do corte.

Kizzy: Eu acho que antes do corte eu era muito mais insegura... eu
me sinto muito mais gostando de mim, muito mais me amando do que
antes. Mudou, assim, 100%. Depois de 1 semana ou 2 que cortei o
cabelo eu senti que tava diferente, ndo tava mais me importando
muito se iam gostar ou ndo iam gostar, eu tava me acostumando com
0 meu cabelo, um processo meu comigo, assim, de ndo dar bola pro
gue os outros estavam achando e comecar a prestar atencdo do que
eu tava achando do meu cabelo.

(Diério de Campo Kizzy, 2017).

Kizzy havia contado que observava nas redes sociais outras mulheres
gue estavam ou ja tinham passado pelo processo de transi¢cdo, acompanhando
o sofrimento que muitas relatavam ao passar pela mudanca capilar. Entédo
perguntei qual era a percepcdo que ela tinha sobre o soffimento dessas

mulheres, e por que ha tanta dificuldade relatado por quem passa pela

transicao.

Kizzy: [...] o processo de transi¢do nao foi s6 um processo do cabelo,
assim, foi um processo de tudo, de olhar pra tras e de olhar pra gente
e ver que a gente ta mudando, e toda vez que tem uma mudanca,
ainda mais no cabelo, que € uma coisa que toda mulher tem uma
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vaidade, e as vezes o cabelo ele meio que molda, entdo toda vez que
a gente passa por uma mudanca a gente muda o cabelo, se a gente
quer mudar alguma coisa a gente comeca pelo cabelo. [...] eu acho
gue é sair da zona de conforto, [...] partir pra uma coisa nova sem
saber 0 que vai acontecer, se vai dar certo, sem saber como 0s
outros vao reagir. Porque meio que engloba... a nossa cultura, a
gente foi meio que é criada pra ser bonitinha pros homens gostarem
da gente e tal, e quando a gente resolve que ndo, que a gente vai
fazer o que quiser a gente tem um pouco de medo... como é que todo
mundo vai reagir, amigos, familia, € uma mistura de sentimentos, é
meio que uma angustia e um medo muito grande de como vai
funcionar.

[(Diario de Campo Kizzy, 2017).

Compartilhei com Kizzy as minhas impressdes sobre a minha transigéo,
o quanto um “simples” corte pode mudar uma pessoa principalmente em
conquistar autoestima. Comentei sobre meus pensamentos e lamentacdes de
gue se eu tivesse passado pelo processo de transicdo quando mais nova,
muitas das minhas acdes teriam sido diferentes e talvez o rumo da minha vida
seria menos problematica, e Kizzy concordou que se tivesse passado pelo
processo anos atras algumas coisas teriam acontecido de forma diferente,
porém, acredita iniciou a sua transicao capilar no momento certo e que antes
nao teria tido coragem para realizar tal ato.

A centralidade da cabeca se apesenta de duas formas na fala de Ledeci,
primeiro pelo conhecimento tedrico e outro pela estética representando

“resisténcia”.

Ledeci: Cabelo pra mim sempre foi sinal de resisténcia, sempre foi,
por exemplo, os momento que eu me senti desafiada nessa
questdo... primeiro eu construi todo um conhecimento teérico para
dizer “olha, nds negros temos condi¢des de ter conhecimento tedrico”
[...]- [...] 2 questdo do conhecimento tedrico e o cabelo € a marcacgao
da resisténcia pra mim, sempre foi, “¢ 0 meu cabelo” e ai o meu
cabelo me identifica. [..] nesse sentido que as pessoas me
chamavam de “mulher do pano colorido na cabecga”, a minha cabeca
sempre foi a presenca da resisténcia.

(Diario de Campo Ledeci, 2017).

As formas de resisténcia sdo deslocadas e diferenciais no interior do
Atlantico Negro, porque este ndo é homogéneo, é formado por uma
multiplicidade de subjetividades, conforme ja se assinalou quando se falou do

essencialismo estratégico. Mas também porque o racismo assume formas
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distintas e seu conteddo se desloca de acordo com tempos e lugares,
requerendo formas diversas de confrontacao e resisténcia.

Gilroy afirma que as culturas politicas dos negros da didspora ndo
podem se alimentar apenas de uma tradicdo imemorial, localizada no
continente africano, pois esta relagdo ndo € unilateral: coletivos africanos
contemporéneos também se alimentam de ideias e formas ética-estéticas
produzidas pelas culturas negras de outros continentes?®. Ele define a tradicéo
‘como a memodria viva de um mesmo que é mutavel”’. (2001, p. 370) O que
vem a ser este “mesmo”? As experiéncias do “terror racial”’, que embora se
apresentem de forma distinta em um local e outro, marcam até hoje as
tentativas de insercdo social igualitaria dos negros nas sociedades nacionais.
Justamente por este terror adquirir um carater indizivel, inexprimivel, por meio
da textualidade, estas culturas negras dao centralidade a outras formas de
expressdo: o performatico, o ludico, a corporalidade. Essas expressoes
estéticas, no entanto, sempre sdo acompanhadas de projetos politicos: ética e
estética, cultura e politica sdo indissociaveis, para Gilroy, nas contraculturas
negras da diaspora.

Ao pensar o coletivo em movimento de mulheres cacheadas/crespas, é
possivel entender que a diferenca construida € em oposi¢cdo ao padréo estético
socialmente consolidado e também ao grupo que se beneficia em ter
naturalmente as caracteristicas que sdo estabelecidas socialmente como ideal
de beleza.

O cabelo, servindo aqui como marcador de diferenca, ndo surge apenas
para selecionar integrantes de um grupo, mas, ao pensar O grupo das
cacheadas/crespas - a partir do compartilhamento de elementos comuns da
historia de suas integrantes - o sentido social dado aos seus cabelos €&
reconfigurado por elas mesmas, nascendo como marcador de autoafirmacéao,
contestacao de esteredtipos e positivacao de seus tracos.

O regime de representacdo, com base em Bajtin e Voloshinov (1981,

apud HALL, 2010), estabelece que as palavras e as imagens carregam

28 Stuart Hall, no texto “Pensando a diaspora: reflexdes sobre a terra no exterior”, também ira
desenvolver uma concepcdo muito similar de tradicdo. IrAd argumentar que precisamos
considerar ndo apenas “...do que as tradi¢gdes fazem de nés, mas daquilo que nés fazemos das
nossas tradigdes. [...] A cultura ndo é uma questao de ontologia, de ser, mas de se tornar”
(2003, p. 44).
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conotacBes de forma a ndo ser controlavel completamente, emergindo assim,
significados marginais que possibilitam diferentes ressignificacdes (HALL,
2010, p. 439). Uma das estratégias que permite construir um diferente
significado a representacdo estereotipada € a partir da substituicdo de imagens
negativas por imagens positivas do negro, com isso “Inverte a oposi¢ao binaria,
favorecendo o término subordinado, lendo o negativo positivamente: ‘o negro é
belo”?® (HALL, 2010, p. 441). O trabalho de converter um dos polos
proporciona um equilibrio e o reconhecimento e celebracdo da diferenca,
ampliando a categoria de representacao racial e a complexidade do significado
de “ser negro” (HALL, 2010, p 441) de forma a combater estere6tipos e o seu
binarismo.

Ao acompanhar a Marcha do Orgulho Crespo, que ocorreu em outubro
de 2016 em Porto Alegre, pude entender que se constréi como um ato de
“proclamacao de uma identidade coletiva especifica”, como processo politico,
em “oposigao a identidade como processo na e da subjetividade” (BRAH, 2006,
p. 372).

Esta forma de construcdo da identidade € reivindicada a partir de uma
expressdo corporal que anteriormente foi negada as mulheres negras. A
representacao do corpo € estrategicamente construido de maneira simbdlica de
um estado social, visdo de mundo e de uma definicdo de pessoa (LE BRETON,
2016), com o objetivo de quebrar com estere6tipos que lhe séo atribuidos

negativamente.

Concluséao

Conforme descrito na introducdo deste trabalho, € sabido que a
pesquisa se contextualiza pelo surgimento do Movimento de Transi¢cao Capilar,
iniciado e propagado pelas redes sociais no Brasil nos ultimos 6 anos, atraindo
cada vez mais mulheres na adesdo ao processo de modificacdo capilar.
Contudo, um dos meus objetivos nesta pesquisa se focou no recorte racial,

especificamente nas negras e suas experiéncias com relacdo a transigao.

29 Tradugdo livre: “Invierte la oposicién binaria, privilegiando el término subordinado, a veces
leyendo lo negativo positivamente: “lo negro es bello”.
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Pelos relatos das interlocutoras, incluindo os meus, é possivel
acompanhar e compreender os significados presentes nas diversas interacdes
gue nos perpassam pelos anos, trazendo o cabelo a tona, e tornando-o
protagonista de varias historias. A manipulacdo dos fios se da primeiramente
pelas primeiras trangas na infancia, iniciado no meio familiar muitas vezes
feitos pela mae ou pela parente mais proxima, porém, ao iniciar a fase escolar
as trancas se tornam publicas, portanto, conhecidas por quem desconhece o
trancar dos cabelos crespos, e esse desconhecido se torna alvo de acodes
preconceituosas por algumas criancas (e adultos).

Com base na valorizacdo da estética européia, principalmente em um
fendtipo branco, surge um padrdo estético onde que o cabelo crespo/cacheado
nao é integrado e quanto uma caracteristica de beleza. Esta rejeicdo se
consolida ao longo dos tempos, surgindo inclusive justificativas consideradas
cientificas onde que organiza uma hierarquia de evolugé&o racial, colocando as
pessoas fenotipicamente negras em uma posi¢cado de inferioridade intelectual,
moral e de civilidade, fortalecendo o preconceito arraigado socialmente as
caracteristicas de fenotipia negra. Pensando nessas caracteristicas, o cabelo
cacheado/crespo se mantém nédo integrado no contexto do que é entendido
enquanto belo, passando a influenciar na construcdo de uma identidade
negativa das pessoas negras sobre elas mesmas, onde que, na maioria das
vezes passa a rejeitar os proprios tracos e a desejar caracteristicas estéticas
gue lhe séo distantes, aderindo entdo, as modificacdes cirargicas e quimicas.

N&o devemos deixar de lembrar que aqui a identidade ndo € entendida
como fixa, mas sim engquanto um constructo que se contextualiza pelos
diferentes lugares sociais e época em que a pessoa percorre, podendo
apresentar similaridades e distingdes com relacdo aos membros de um mesmo
grupo social. Como exemplo, temos as interlocutoras e a pesquisadora deste
trabalho, que se diferenciam pelas cidades, idades, nivel educacional, classe, e
entre outros, porém, apresentam relatos de experiéncias em relacdo ao cabelo
crespo/cacheado bastante similares.

Pensando na transicéo capilar, € um movimento que possibilita a criacao
de lagcos de identificagcdo entre as adeptas das modificacbes capilares, se
relacionando com um discurso de valorizagdao dos tracos naturais e da

contestacdo de um padrdo de beleza. O aspecto do movimento se inicia e
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mantém em sua maioria por mulheres negras, fortalecendo por uma crescente
rede de relacdes tanto online (por meio de grupos em redes sociais, blogues,
videos e entre outros) quanto presencial (encontros presenciais, passeatas e
entre outros) como uma das formas de contestacdo a um padréo de beleza, e
resisténcia ao esteredtipos sociais fixado ao corpo negro, onde que, criou-se
socialmente a no¢do de um corpo desprovido de caracteristicas positivas
esteticamente, mas ao mesmo tempo, desejado sexualmente.

As entrevistadas, mesmo possuindo distintas geracbes e nem todas
terem o conhecimento do que é o movimento de transicdo capilar,
apresentaram um alinhamento das significacbes sobre o cabelo da negra,
entendendo a importancia de estar com o cabelo natural como forma de
resisténcia ao preconceito estético. As mais jovens que aderiram a transicéo
capilar relataram uma dupla mudanca, tanto exteriorizado pela estética quanto
interiorizado pela renovacdo da auto-estima e a construcdo de outra visado de
mundo e postura perante ao contexto social.

Outra semelhanca presente entre as diferentes geracdes sédo as formas
de cuidados com os cabelos, sendo a tranca a primeira técnica de penteado
utilizada, o uso de produtos quimicos para a modificacdo dos cabelos entre a
fase infantil e de adolescéncia, e com o tempo se diferenciando pelo uso de
produtos para a hidratacdo dos fios, sendo mais comum o uso de elementos
naturais, onde a maioria aderiu em algum momento da vida ao uso de tutano
ou babosa pelas mulheres de geragbes mais velhas. Ja as mais jovens
relataram sobre a importancia da babosa para os fios, e também sobre a
curiosidade que tem experimentar os inimeros produtos cosméticos industriais
gue tem surgido desde o ano de 2013.

Outro ponto que é de relevancia sobre a conclusédo deste trabalho, é
gue, seguindo os numeros de minha pesquisa em Bacharelado em Ciéncias
Sociais (AGUIAR, 2015) quanto ao nivel escolar das integrantes no Cacheadas
em Transicdo, o contato com o ensino superior também se faz presente na vida
da maioria das interlocutoras desta pesquisa, sendo relatado por elas como
fazendo parte da tomada de deciséo para o abandono do cabelo alisado. Assim
como vivenciado por mim, as relagdes criadas no ambito universitario e o

acesso a informacdo que se difere dos outros niveis escolares, foram
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influenciadores para a formacdo de uma nova identidade e modificacdo da
auto-estima.

Em conjunto, a crescente producdo de contetdo online por meio de
youtubers e blogueiras negras sobre transicdo capilar e formas diferentes de
cuidados com o cabelo natural, também foram propulsores na construcao de
uma nova visao do préprio corpo e da sociedade, pois vem possibilitando por
meio da representatividade a definicdo positiva dos tragos negros.

Contudo, entendo que o discurso do Movimento de Transigcdo Capilar
ndo é novo, muito pelo contrario, ele se baseia tanto na histéria do Movimento
Negro brasileiro quanto no americano, como por exemplo, o movimento black
power, que instituia um contra-discurso a estética hegemonica europeia. E
possivel também, identificar uma forte relacdo com o discurso feminista e
feminista negro, incentivando a essas mulheres a se reconhecerem enquanto
possuidoras de uma independéncia sobre si, construindo um olhar de aceitacéo
do proprio corpo e incentivando o crescimento de uma auto-estima e integracéo
social por meio da contestacéo do padrao estético. Portanto, o MTC € o reflexo
de anos de histéria que, hoje tem realizado um grande alcance na propagacao
do discurso devido a comunicagao por meio da internet, o que possibilita atingir
um grande numero de pessoas e em pouco tempo por meio de uma relagdo de
identificacéo e representatividade.

Junto com todos esses processo de pesquisa sobre o tema desde a
graduacéo, eu também me integrei ao grupo enquanto uma negra que passou
pela transicdo capilar. Inclusive, posso dizer com bastante certeza que a
principal mudanca nao foi na estética, mas sim no reflexo que isso se deu na
minha mudanca de postura frente as minhas relacdes familiares, universitarias
e de amigos.

A minha trajetoria de pesquisa foi cheia de desafios e dores, pois, me &
doloroso tocar em um assunto que diz tanto sobre a minha vida e a de muitas
outras mulheres negras, no inicio de contato com o tema acreditava que por
haver uma relacdo tdo intima com a pesquisa ndo seria considerado um estudo
valido, e com isso 0 medo de também ser invalidado por estar tocando nas
guestdes que permeiam as relacbes raciais. A limitagdo de profissionais da
educacéao negras e negros no ensino superior, ou de profissionais que estudem

as relagcbes étnico-raciais, dificulta 0 acesso ao estudo e a ampliacdo desse
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conhecimento pelas universidades. Essa limitacdo se fez presente no curso de
Ciéncias Sociais quando estive presente, me fazendo recorrer a outro instituto
em busca de uma boa orientagdo, a qual encontrei com Rosane Aparecida
Rubert, onde nds duas nos desenvolvemos no estudo de identidade frente as
possibilidades que tinhamos.

Senti a necessidade de me aprofundar mais no tema focando
especificamente na negra, e novamente Rosane esteve ao meu lado
orientando da melhor forma possivel. Me aprofundei no tema dentro do tempo
habil que tinha, e esse aprofundamento também trouxe mais momentos que
me eram dificeis de serem tocados. Esta dissertacdo ao mesmo tempo que me
aguca emocOes e lembrancas fortes, nem sempre muito boas, também é
motivo de orgulho por ter finalizado dentro do processo vivido durante o
mestrado, onde que, integrei acdes do coletivo Setorial de Estudantes
Negros/as “Quem Ri de Nés Tem Paixdo”, fazendo parte da Comissao de
Controle na Identificacdo do Componente Etnico-racial — CCICE - da
Universidade Federal de Pelotas. Ambas as acfes se contextualizaram e me
ajudaram a escrever e reescrever a dissertacdo, onde que 0 seu
desenvolvimento também se modificava conforme as minhas experiéncias e
conhecimentos adquiridos.

Contudo, espero que assim como eu, outras pesquisadoras sobre o
movimento de transicdo capilar, consiga produzir a ampliacdo da relevancia de
estudos sobre a identidade da negra em relagdo ao seu corpo, e a importancia
em produzir projetos voltados a populacdo negra para que as proximas
geracOes se reconhecam igualmente integrantes da sociedade brasileira, seja
pela valorizacdo da estética hegra como também pelo incentivo ao acesso aos

mais variados espacos que socialmente nos é rejeitado indireta e diretamente.
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